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المقدمة

الحم���د لله ال���ذي هدانا لهذا وما كنا لنهتدي لو لا أن هدانا 
الله، و الصاة والس���ام على أش���رف الخل���ق محمد المصطفى 
سيد الأنبياء والمرسلين وعلى آله الكرام الطبيبين الطاهرين..

لق���د كان م���ن ضم���ن اهتمام���ات الإم���ام عل���ي ب���ن موس���ى 
الرضا � وحرصه الش���ديد هو بناء الإنس���ان فكريا وتربويا 
وتس���ليحه بثقاف���ة محصن���ة بعل���مٍ لا يؤخ���ذ إلا م���ن منابعه 
الصحيحة وذلك بس���بب نش���وء ح���ركات فكرية بلغ���ت الغاية 
في نش���اطها وانتش���ارها بعد أن اتس���عت رقعة الإس���ام وكثرت 
الفتوح���ات م���ا أدى إلى اتص���ال المس���لمين بالأم���م الأخ���رى، 
فظه���رت عل���ى إثر ذل���ك مقالات غريب���ة وتي���ارات أجنبية عن 
الإس���ام وكان الملحدون يلقون الش���بهات، والمرجئة يس���اندون 
ح���كام الج���ور، والمغال���ون يدعون مع الله آلهة أخ���رى والخوارج 
يكفّرون المس���لمين، وكثير من الرواة يضعون الأحاديث بطلب 
م���ن الحكام لأغ���راض سياس���ية وغيرها، وكانت ص���ور الصراع 

الفكري تتمثل في الخطابات المتبادلة ومجالس المناظرة.

وفي ه���ذا العصر انتش���ر فكر أهل البي���ت �، وبرزت معالمه، 
وترك���زت أسس���ه وانتش���ر فق���ه الش���يعة وناظ���ر متكلموه���م 
خصومهم في مس���ائل التوحيد والع���دل وعصمة الأنبياء وما 
إلى ذلك من مس���ائل عقيدية، كل ذلك بفضل الجهد العلمي 
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الكب���ير الذي اضطلع به الإمام الص���ادق �، وكان من نتائج 
ه���ذا الجه���د المب���ارك أن عرف المذه���ب على حقيقت���ه، أصولًا 

وفروعا.

وعم���د الإم���ام الكاظم � على تعميق أس���س مدرس���ة أبيه 
الصادق � وقام بتوضيح معالمها أكثر فأكثر، ولكن الظروف 
الاستثنائية التي عاشها وقضاءه شطرا من عمره في السجون 
لم تمكنه من تحقيق س���ائر أهدافه الش���ريفة في إحياء السنة 
النبوية الشريفة على ضوء مدرسة أبيه �، فبلغ به الأمر أن 
يبعث إلى هش���ام بن الحكم بأن يكف عن الكام نظرا لخطورة 
الموقف، فكف هشام عن ذلك حتى مات المهدي العباسي)))، مع 
ذلك اس���تثمر الإمام الكاظم � فترات الهدوء النسبي لنشر 
الاحكام والتعاليم الاس���امية الصافية، وكان العلماء والرواة 

لا يفارقونه ولا يفترون عنه، يسجلون أحاديثه وأبحاثه. 

روى الس���يد اب���ن ط���اووس: أن���ه كان جماعة م���ن خاصة أبي 
الحس���ن موسى � من أهل بيته وشيعته يحضرون مجلسه، 
ومعه���م في أكمامه���م ألواح آبن���وس وأميال، ف���إذا نطق بكلمة 

وأفتى في نازلة أثبت القوم ما سمعوا منه في ذلك))).

)1(  انظر: رجال الكشي: 227، رقم الترجمة )131(.
)2(  مهج الدعوات / ابن طاووس: 219.
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حت���ى ج���اء دور الإم���ام الرضا � بنش���ر فكر مدرس���ة أهل 
البي���ت � العقائدي���ة منه���ا والفقهي���ة، وكان في ف���ترة ولاية 
العهد يعقد المؤتمرات والندوات، ويروى أن المأمون كان يجمع 
علم���اء المل���ل والنحل مث���ل الجاثليق ورأس الجالوت ورؤس���اء 
الصابئ���ة والنص���ارى والمتكل���م س���ليمان المروزي، ف���كان الإمام 
الرض���ا � يدحض حججهم ويصحح مفاهيمهم الخاطئة، 
وينش���ر الوعي الإيماني حتى أسلم على يديه بعض الماحدة 

والنصارى))). 

وكان���ت ش���هرته قد طبق���ت الآف���اق، وغدا ش���خصه العظيم 
حديث الس���اعة حينئذ، ومحط اهتمام العلماء لغزارة علمه 
ومتانة اس���تدلاله، وقد حفظ لنا التاريخ روائع رضوية كثيرة 

في هذا المجال.

وعموم���اً كان عص���ره � عص���ر الج���دل والنظ���ر والبحث، 
وبتعبير معاصر عصر »التعددية الثقافية« فقد حاور الإمام 
� أه���ل الملل والنح���ل والأهواء وعلماء المذاهب الإس���امية 
وعل���ى العكس من الجو السياس���ي الس���يء والمضطرب، الذي 
عاصره الإمام � كان الجو الثقافي يمتاز بالتفتح النس���بي، 
مائماً للحوار وعرض الأفكار وكان المأمون يشجع هكذا حوار 

)1(  انظر: أعيان الشيعة 2: 14.
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لإش���غال الناس في مش���اكل جانبية بعيدا عن مش���اكل الحكم 
والسياسة.

وس���نتعرض في ه���ذا البح���ث إلى موضوعين رئيس���يين هما 
ح���وارات الإمام الرضا � ومناظراته م���ع أصحاب الديانات 
الأخرى تارة ومع المس���لمين تارة أخرى، كما سنتناول أساليب 
الإم���ام الرض���ا � في التربية لإيجاد مجتم���ع رصين يتمتع 
بأفكار س���ليمة وسلوك قويم، نس���أل الله تعالى أن يجعلنا من 
المتمس���كين بمحم���د وآل محم���د والملتزم���ين بوصاياه���م إنه 

سميع مجيب.
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حواراته � مع أهل الأديان 

اتّ���ذ الإم���ام الرض���ا � م���ن الحوار اله���ادف، المب���ي على 
الدليل، وس���يلة إلى الإقناع، وكان ح���واره � مع أهل الأديان 
والعقائد المختلفة حوارا مفتوحا، وذلك من خال المناظرات 
ال���تي عقده���ا معهم، وس���عى من خالها على إط���اق العقول 
من عقال الجهل والحيرة والضالة، ولعل أهم ش���اهد نسوقه 
في ه���ذا المج���ال مجل���س الإم���ام الرض���ا � مع أه���ل الأديان 
وأصح���اب المق���الات مث���ل الجاثلي���ق ورأس الجال���وت وعمران 
الصابئ والهربذ الأكبر، في التوحيد، عند المأمون، ودار الحوار 
فيه���ا حول مواضيع عقائدية حساس���ة، وقد اس���تطاع الإمام 

الرضا � تحقيق ما يأتي: 

أولًا: إثبات نبوة نبينا � من الكتب السماوية

تتض���ح لن���ا عظمة وعلمي���ة الإمام الرض���ا � وكونه حجة 
لّله عل���ى عباده من خال معرفته الكاملة بالكتب الس���ماوية، 
وحفظ���ه الت���ام لمتونه���ا واطاع���ه الدقي���ق على م���ا تتضمنه 
م���ن نصوص تثب���ت نبوة نبين���ا � بحيث لا يس���عهم انكارها 
والتنص���ل منه���ا، يتض���ح لن���ا ذل���ك م���ن المناظرة ال���تي جرت 
بمحض���ر المأم���ون وبطل���ب من���ه بين الإم���ام الرض���ا � وبين 
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الجاثلي���ق النصران���ي ورأس الجال���وت اليه���ودي، وق���د طل���ب 
الجاثلي���ق من الإم���ام الرض���ا � بعد كام بينهم���ا أن يقيم 
ش���اهدَي ع���دل على ما يقوله في إثب���ات نبوّة نبينا محمد � 
بقول���ه: فأقم ش���اهدَين من غير أهل ملّت���ك على نُبوة محمد 
ممن لا تنكرهُ النَّصرانيةُ، وسلنا مثل ذلك من غير أهل ملتنا.

ق���ال الرِّضا �: »الآن جئتَ بالنَّصَفة يا نصرانيُ، ألا تقبل 
مي العدل المقدم عند المسيح بن مريم؟«.

ه لي. قال: »ما تقول  ق���ال الجاثليق: ومن هذا الع���دلُ؟ سمِّ
يلم���ي؟!« ق���ال: بخٍ ب���خٍ، ذكرت أح���بَّ النّاس إلى  في يوحن���ا الدَّ

المسيح.

قال: »فأقس���متُ عليك هل نطق الإنجيل أنَّ يوحنّا قال: إنَّ 
المسيح أخبرني بدينِ محمد العربي وبشّرني به أنّه يكونُ من 
بعده فبشرتُ به الحواريين فآمنوا به؟!« قال الجاثليقُ: قد ذكر 
ذلك يوحنّا عن المس���يح وبشّر بنبوةِ رجلٍ وبأهل بيته ووصيه، 
���ص مت���ى يكون ذلك ولم يُس���مِّ لنا الق���وم فنعرفهم،  ولم يُلخِّ
ق���ال الرِّضا �: »فإن جئناك بمن يقرءُ الإنجيل فتا عليك 

ذكر محمد وأهل بيته واُمته أَتُؤمن به؟!« قال: سديدا.

���فر  قال الرِّضا � لقس���طاس الرُّوميِ: »كيف حفظك للسِّ
الثالث من الإنجيل؟«.



10

قال: ما أحفظي له! ثمَّ التفت إلى رأس الجالوت فقال له: 
»ألس���ت تقرءُ الإنجيل؟!« قال: بلى لعمري. قال: »فخُذ على 
فر الثالث، فإن كان فيه ذكر محمد وأهل بيته وأمته سام  السِّ
الّله عليهم فاشهدوا لي« وإن لم يكن فيه ذكرهُ فا تشهدوا لي، 
���فر الثالث حتّى إذا بل���غ ذكر النبِي � وقف،  ث���م قرأ � السِّ
ثم قال: »يا نصراني إنِّي أس���ألك بحق المسيح واُمّه أتعلم أنِّي 
ع���الم بالإنجيل؟!« قال: نعم، ثمَّ ت���ا علينا ذكر محمد وأهل 
بيت���ه وأمته، ثم قال: »ما تقول يا نصرانيُ؟ هذا قول عيس���ى 
بت عيس���ى  ب���ن مريم فإن كذّبت ما ينطق به الإنجيل فقد كذَّ
كر وجب عليك القتل لأنَّك  وموسى �، ومتى أنكرت هذا الذِّ

تكون قد كفرت بربِّك ونبيِّك وبكتابك«.

ق���ال الجاثلي���ق: لا اُنكرُ ما قد بان لي في الإنجيل، وإنِّي لمقرّ 
به.

قال الرِّضا �: »اشهدوا على إقراره«.

ثم قال �: »يا جاثليق س���ل عمّا بدا لك«، قال الجاثليق: 
أخبرني عن حواريي عيسى بن مريم، كم عِدّتُهم؟ وعن علماء 

الإنجيل، كم كانوا؟

قال الرِّضا �: »على الخبير سقطت، أما الحواريّون فكانوا 
اثي عش���ر رج���اً، وكان أفضلهم وأعلمهم ألوق���ا، وأمّا علماء 
النَّص���ارى فكان���وا ثاث���ة رج���ال: يوحن���ا الأكبر ب���أج، ويوحنا 
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يلمي بزج���ان، وعنده كان ذك���رُ النَّبَي  بقرقيس���يا، ويوحن���ا الدَّ
ةَ عيس���ى وبي  � وذك���ر أه���ل بيت���ه واُمته، وهو الذي بش���ر اُمَّ

إسرائيل به«))).

والماح���ظ أن���ه م���ع براع���ة اليه���ود في تحري���ف الكل���م ع���ن 
مواضعه، تمكن إمامنا الرضا � من إس���كات رأس الجالوت، 
وفي س���كوته ه���ذا إقرار من���ه بما جاء في الت���وراة والإنجيل من 

البشارة بنبوة نبينا محمد �.

ه���ذا، وفي المجل���س نفس���ه طل���ب رأس الجال���وت م���ن الإمام 
الرض���ا � أن لا يحت���ج علي���ه إلّا بم���ا في الت���وراة أو الإنجيل 
أو الزب���ور في إثب���ات نب���وة نبينا محمد � فقال �: »ش���هد 
بنبوته � موس���ى بن عمران وعيس���ى بن مريم وداود خليفةُ 

الّله عزَّ وجلَّ في الأرض«.

فقال له: أثبت قول موسى بن عمران.

ق���ال الرِّضا �: »هل تعلم يا يهودي أنَّ موس���ى أوصى بي 
إس���رائيل، فقال له���م: إنَّهُ س���يأتيكُم نبّي هو م���ن إخوتكم فبه 
ق���وا، ومن���ه فاسمعوا؟ فهل تعلمُ أنَّ لبي إس���رائيل إخوةً  فصدِّ
غير ولد إسرائيل من إسماعيل والنسب الذي بينهما من قبل 

إبراهيم �؟«.

)1(  التوحيد / الصّدوق: 417 وما بعدها، باب )65(.
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فقال رأس الجالوت: هذا قول موسى لا ندفعهُ.

فقال له الرِّضا �: »هل جاءكم من إخوة بي إسرائيل نبّي 
غير محمد �؟!« قال: لا.

قال الرِّضا �: »أوَ ليس قد صحَّ هذا عندكم؟!« قال: نعم، 
ولكيّ اُحبُّ أن تصحّحه لي من التوراة.

فق���ال له الرِّض���ا �: »هل تنكر أنَّ التَّ���وراة تقولُ لكم: جاءَ 
النُّ���ورُ م���ن جب���ل طُور س���يناء، وأض���اءَ لن���ا من جبل س���اعير، 

واستعلن علينا من جبل فاران؟«. 

قال رأسُ الجالوت: أعرفُ هذه الكلمات، وما أعرفُ تفسيرها.

ق���ال الرِّض���ا �: »أنا اُخ���برك به، أمّا قولهُ: ج���اءَ النّورُ من 
جبل طورِ س���يناءَ، فذلك وحيُ الّله تب���ارك وتعالى الذي أنزلهُ 
عل���ى موس���ى � عل���ى جبل طور س���يناء، وأما قول���ه: وأضاء 
لنا من جبل س���اعير، فهو الجبل الّذي أوحى الّله عزَّوجلَّ إلى 
عيسى بن مريم � وهو عليه، وأما قوله: واستعلن علينا من 
جبل فاران، فذلك جبل من جبال مكةَ بينهُ وبينها يوم، وقال 
ش���عيا النّبّي � فيما تقول أن���ت وأصحابك في التوراة: رأيت 
راكب���ين أض���اء لهما الأرض، أحدهما راك���ب على حمار والآخر 

على جمل، فمن راكبُ الحمارِ ومن راكبُ الجملِ؟«.
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ني بهما. قال رأس الجالوتِ: لا أعرفهما، فخبرِّ

ق���ال �: »أمّ���ا راك���بُ الحمار فعيس���ى بنُ مري���مَ، وأما راكبُ 
الجم���ل فمحم���د �، أتنك���ر ه���ذا من التَّ���وراة؟!« ق���ال: لا ما 

اُنكرهُ.

ثمّ اس���تعرض الإمام الرض���ا � نصوصا أخرى من التوراة 
والإنجي���ل تبشّ���ر بنب���وة نبين���ا �، ث���مّ التف���ت � إلى رأس 
الجالوت فقال: »يا يهودي أقبل عليَ أس���ألك بالعش���ر الآيات 
الَّ���تي اُنزلت على موس���ى بن عمران �، هل تج���دُ في التَّوراة 
ته: )إذا جاءت الُامّةُ الأخيرةُ أتباعُ راكبِ  مكتوبا نبأ محمد واُمَّ
البعيِر يُس���بِّحونَ الرَّبَّ جدّا جدّا تسبيحا جديدا في الكنائس 
الُج���دد، فليف���رغ بن���و إس���رائيلَ إليه���م وإلى ملكه���م لتطمئنَّ 
قلوبُهم، فإنَّ بأيديهم س���يوفا ينتقمون بها من الُامم الكافرة 

في أقطار الأرض) هكذا هو في التوراة مكتوب؟!«.

قال رأس الجالوت: نعم إنّا لنجده كذلك.

ثمّ قال للجاثليق: »يا نصرانيُّ كيف علمكَ بكتابِ شعيا؟« 
قال: أعرفُهُ حرفا حرفا.

ق���ال الرِّض���ا � لهما: »أتعرفان هذا م���ن كامه: ياقوم إنِّي 
رأي���تُ صورةَ راك���بِ الحمار لابس���ا جابيب النُّ���ور، ورأيتُ راكبَ 

البعيِر ضوؤهُ مثلُ ضوء القمر«؟ فقالا: قد قال ذلك شعيا.
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ق���ال الرِّضا �: »ي���ا نصراني، هل تع���رفُ في الإنجيل قول 
عيس���ى: إنِّي ذاهب إلى ربِّي ورَبِّكم، والفارقليطا جاء هو الَّذي 
يشهد لي بالحقِّ كما شهدتُ له، وهو يُفسر لكم كلَّ شيءٍ، وهو 

الَّذي يُبدي فضائح الُامم، وهو الَّذي يكسر عمود الكفر؟«.

فق���ال الجاثلي�ق: ما ذكرت ش���يئا مّم���ا في الإنجيل إلّا ونحن 
مقرُّون ب�ه، فقال: »أتجدُ هذا في الإنجيل ثابتا يا جاثليقُ؟!« 

قال: نعم))).

إن ق���راءة متمعن���ة ما بين س���طور هذه المناظرة تكش���ف عن 
الأف���ق المع���رفي الرَّح���ب ال���ذي يتمت���ع ب���ه الإم���ام الرضا �، 
ويهمن���ا هن���ا الإش���ارة إلى أن إمامنا � ح���اول إصاح الفكر 
والمق���ولات وال���رؤى لأقط���اب أه���ل الأدي���ان والمل���ل م���ن خال 
الحج���ج القوية المجلجلة التي قرع���ت آذانهم وأفحمتهم أيّما 
إفحام. ومن الس���هل أن نكتش���ف أن الإمام � قد اتبع المنهج 
النقلي م���ع أهل الكتاب ممثلين بالجاثلي���ق النصراني ورأس 
الجال���وت اليه���ودي، فق���د احتج على أه���ل الت���وراة بتوراتهم، 
وعل���ى أه���ل الإنجي���ل بإنجيلهم، وعل���ى أهل الزَّب���ور بزبورهم 
لتك���ون الحج���ة عليهم أق���وم، ولقد وجدنا كي���ف أن الجاثليق 
رف���ض الاحتكام إلى نصوص القرآن، قائاً منذ البداية: كيف 

أحاجّ رجاً يحتجُ عليَ بكتاب أنا منكره، وبنبيٍّ لا أُؤمنُ به؟!

)1(  التوحيد: 417 ـ 440، باب )65(
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لذل���ك وق���ف إمامنا معهم على أرض مش���تركة م���ن الفهم، 
حي���ث خاطبهم بلغته���م وأورد نصوصا من كتبهم لا يس���عهم 

إنكارها.

ثانيا: إبطال عقيدة النصارى في المسيح � 

من المعروف أن النصارى تغلو في ش���خص النبي عيس���ى � 
فتس���لب منه صفته البشرية وتمنحه صفة الإلوهية، وتعتقد 
بأنه ابن الله جلّ تعالى عن ذلك، وإمامنا الرضا � في الوقت 
الذي أثبت فيه نبوة نبينا � بالدليل النقلي الوارد بالإنجيل 
عن طريق بشارة المسيح � لحوارييه بمبعثه من بعده، أبطل 
بالدلي���ل العقلي عقيدة النصارى في المس���يح المتّس���مة بالغلو 
والبعي���دة كل البع���د عن التنزيه لّله تع���الى، ففي هذا المجلس 

وجه إمامنا كامه للجاثليق قائاً: 

»يا نصراني والّله إنا لنؤمن بعيس���ى الذي آمن بمحمد � 
وما ننقم على عيساكم شيئا إلّا ضعفه وقلّة صيامه وصاته!«

ق���ال الجاثلي���ق: أفس���دتَ والّله علمك وضعفت أم���رك، وما 
كنت ظننتُ إلّا أَنَّك أعلمُ أهل الإسام!

قال الرِّضا �: »وكيف ذلك؟«.
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ق���ال الجاثليق: م���ن قولك: »إنَّ عيس���اكم كان ضعيفا قليلَ 
الصي���ام قليل الص���اة«، وما أفطر عيس���ى يوما ق���طُّ ومازال 
هر، قائم الليل!، قال الرَّضا �: فلمن»كان يصومُ  صائ���مَ الدَّ

ويُصلّي؟!« قال: فخرس الجاثليق وانقطع.

قال الرِّضا �: »يا نصراني، إنِّي أسألك عن مسألة«، قال: 
سل، فإن كان عندي علمها أجبتك.

قال الرِّضا �: »ما أنكرت أن عيسى كان يحيي الموتى بإذن 
؟«. الّله عزَّ وجلَّ

قال الجاثليق: أنكرت ذلك من قِبَل أنَّ من أحيا الموتى وأبرأ 
الأكمه والأبرص، فهو ربّ مستحق لأن يُعبد.

ق���ال الرِّض���ا �: »ف���إنَّ اليس���ع ق���د صن���ع مث���ل م���ا صن���ع 
عيس���ى، مش���ى على الماء وأحيا الموتى وأب���رأ الأكمه والأبرص، 
 ، فل���م تتخ���ذه أمّته ربّ���ا، ولم يعبده أحد م���ن دون الّله عزَّ وجلَّ
ولقد صنع حزقيل النبي � مثل ما صنع عيس���ى ابن مريم 
� فأحيا خمس���ة وثاثين ألف رجلٍ من بعد موتهم بس���تين 

سنةٍ... هذا في التَّوراة لا يدفعه إلّا كافر منكم«.

قال رأس الجالوت: قد سمعنا به وعرفناه، قال: »صدقت«.

ث���مّ ق���ال الرِّض���ا �: »لق���د أب���رأ � أي محم���د � � الأكم���ه 
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ياطين  ير والجنُّ والشَّ والأبرص والمجانين وكلّمته البهائم والطَّ
، ولم ننكر لأحدٍ من هؤلاء  ولم نتخذه ربّا من دون الّله عزَّ وجلَّ
فضلهم، فمتى اتذتم عيسى ربَّا جاز لكم أن تتَّخذوا اليسع 
وحزقيل ربّا، لأنَّهما قد صنعا مثل ما صنع عيسى من إحياء 
الموتى، وغيره أنَّ قوما من بي إسرائيل هربوا من بادهم من 
الطاعون وهم اُلوف حذر الموت فأماتهم الّله في س���اعةٍ واحدة، 
فعم���د أهلُ تلك القري���ةِ فحَظَرُوا عليهم حظ���يرةً فلم يزالوا 
فيه���ا حتى نخرت عظامهم وصاروا رميم���ا، فمرَّ بهم نبي من 
أنبياء بي إس���رائيل فتعجب منهم ومن كثرةِ العظام البالية، 
فأوح���ى الّله إليه أتُح���بُّ أن اُحييهم ل���ك فتنذرهم؟ قال: نعم 
، فأوحى الّله عزَّ وجلَّ إليه أن نادهم، فقال: أيَّتُها العظامُ  ياربِّ
، فقام���وا أحي���اءً أجمعين  البالي���ة قوم���ي ب���إذن الّله ع���زَّ وج���لَّ

اب عن رؤوسهم. ينفضون الترُّ

عهنَّ  يور وقطَّ ث���مَّ إبراهيم � خليلُ الرَّحمن حين أخذ الطُّ
قطع���ا ثمَّ وضع على كُلِّ جبلٍ منه���نَّ جزءا ثمَّ ناداهُنَّ فأقبلن 
بعون الذين  س���عيا إليه، ثم موس���ى بنُ عمران وأصحابه والسَّ
اختارهم صاروا معه إلى الجبل فقالوا له: لن نؤمنَ لك حتى 
ن���رى الّله جه���رةً، فأخذته���م الصاعقة فاحترق���وا عن آخرهم 
وبقي موسى وحيدا، فقال: ياربِّ اخترتُ سبعيَن رجاً من بي 
إسرائيل فجئتُ بهم وأرجعُ وحدي، فكيف يُصدقي قومي بما 
أخبره���م به، فلو ش���ئت أهلكتهم من قبلُ وإيّ���اي أفتُهلكنا بما 
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���فهاءُ منّا، فأحياه���م الّله عزَّ وجلَّ م���ن بعد موتهم،  فع���ل السُّ
وكلُّ ش���يء ذكرتُهُ ل���ك من هذا لا تقدرُ على دفع���هِ لأنَّ التَّوراةَ 
والإنجي���ل والزَّب���ور والفُرق���انَ ق���د نطقت بهِ، ف���إن كان كلُّ من 
أحيا الموتى وأبرأ الأكمه والأبرصَ والمجانين يُتَّخذُ ربّا من دونِ 

ذ هؤلاء كلَّهم أربابا، ما تقولُ يا نصرانيُ؟!«. الّله فاتَّ

ق���ال الجاثلي���قُ: القولُ قول���كَ ولا إل���ه إلّا الّله، وهكذا أثبت 
الإمام � للجاثليق خطأ زعمهم إلوهية عيسى �.

ولم���ا تش���عب الكام معه ح���ول الإنجيل وكيف فُق���د ومن ثم 
كتب���ه تامي���ذ تاميذ المس���يح من بع���ده، أماط الإم���ام اللِّثام 
ع���ن التحريف ال���ذي حصل للإنجيل بعد ضياع���ه، وكيف أن 
تاميذ تاميذ المس���يح قد خطوه بأيديهم وحرفوه واختلفوا 
في���ه ح���ول طبيعة المس���يح �، أقر الجاثليق ب���كل ما جاء به 
الإمام الرِّضا � عن الإنجيل وكيفية تحريفه، فقال موجها 

كامه للإمام �: 

ق���د بان ل���ي من فضل علمك بالإنجيل وسمعت أش���ياء مّما 
علمته شهد قلبي أنَّها حقّ فاستزدتُ كثيرا من الفهم))).

وعندم���ا كش���ف الإم���ام � ع���ن التناق���ض الذي وق���ع فيه 
علماء الإنجيل � لوقا ومرقابوس ومتّى ويوحنا � حول طبيعة 

)1(  التوحيد: 417 ـ 440، باب )65(.
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المس���يح �، أذع���ن الجاثلي���ق به���ذه الحقائ���ق، وأق���ر بالعمق 
المعرفي للرضا �، ثم قال: فا وحقِّ المس���يح ما ظننتُ أنَّ في 

علماء المسلمين مثلك))).

ثالثا: الرَّد على عقيدة اليهود

تط���رق إمامن���ا م���ع رأس الجال���وت إلى معاجز موس���ى � 
واس���تغرب م���ن إقراره بها مع انكاره معاج���ز الأنبياء من قبله 
أو من بعده كمعاجز عيس���ى � ومحمد � وتس���اءل قائاً: 
ا  »أرأي���ت ما جاء به موس���ى من الآيات، أش���اهدته؟! أليس إنَّ
ج���اء في الاخب���ار من ثقات أصحابِ موس���ى أَنَّ���ه فعل ذلك؟!« 

قال: بلى.

ق���ال: »فكذلك أتتكُم الأخب���ارُ المتواترة بما فعل عيس���ى بنُ 
قوا بعيس���ى؟!« فلم  قتم بموس���ى ولم تُصدِّ مري���م فكي���ف صدَّ

ر جوابا. يُحِ

ق���ال الرِّضا �: »كذل���ك أمرُ محمد � وما ج���اء به وأمرُ 
كلِّ ن���بيٍّ بعث���ه الّله، ومن آياته أنّه كان يتيم���ا فقيرا أجيرا ولم 
يختلف إلى معلّم، ثمَّ جاء بالقرآن الذي فيه قصص الأنبياء 
وأخباره���م حرف���ا حرفا وأخب���ارُ من مضى وم���ن بقي إلى يوم 

)1(  التوحيد: 417 ـ 440، باب )65(.
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القيام���ة، ثمَّ كان يُخبرهم بأس���رارهم وما يعملون في بيوتهم، 
وجاء بآيات كثيرة لا تحصى«.

ق���ال رأس الجال���وت: لم يص���حَّ عندنا خبُر عيس���ى ولا خبر 
. محمد، ولا يجوز لنا أن نُقرَّ لهما بما لم يصحَّ

قال الرِّضا �: »فالش���اهدُ الّذي شهد لعيسى ولمحمدٍ � 
ر جوابا))). شاهدُ زورٍ؟!« فلم يُحِ

رابعا: الرد على المجوس

ليس خافيا بأن المجوس))) أُناس منحرفو العقيدة والفطرة 
يعب���دون الن���ار ويحللون ال���زواج من المحارم، م���ن دون دليل أو 
برهان س���وى التقلي���د الأعمى للآباء، فح���اول إمامنا � أن 
يدلّهم على الطريق الس���وي ويوقفهم على أفق أرحب، بعيدا 

عن ضيق التفكير ومحدودية التقليد: 

دع���ا الإم���ام الرض���ا � الهربذ الأك���بر فقال له: »زرادش���ت 

)1(  التوحيد: 417 ـ 440، باب )65(.
)2(  أتباع زرادشت. وهو رجل من أذربيجان. ادّعى النبوة، ويتفق المجوس على أن 
الّل تعالى يسلم العالم إلى الشيطان سبعة آلاف سنة يحكم ويفعل ما يريد. وبعد 
ذلك عهد أن يقتل الشـــيطان. وهذا الـــكلام غير لائق بالعقلاء )انظر: اعتقادات 

فرق المسلمين والمشركين، فخر الدين الرازي: 120، الفصل الثالث(. 
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تك على نبوَّته؟«. الذي تزعم أنَّه نبي، ما حُجَّ

ق���ال: إنَّه أتى بم���ا لم يأتنا به أحد قبله، ولم نش���هده، ولكنَّ 
الأخب���ار م���ن أس���افنا وردت علين���ا بأنَّه أحلَّ لنا م���ا لم يُحلّهُ 

غيره فاتَّبعناهُ.

���ا أتتكم الأخب���ارُ فاتَّبعتُموه؟!« قال:  ق���ال �: »أفَلَيس إنَّ
بلى.

قال: »فكذلك سائرُ الُأمم السالفة أتتهم الأخبارُ بما أتى به 
النبيّون وأتى به موس���ى وعيس���ى ومحمد صلوات الّله عليهم، 
ا أقررتم بزرادش���ت  فما عذركُم في ترك الإقرار لهم إذ كنتم إنَّ
م���ن قبل الأخبار المتوات���رة بأنَّه جاء بما لم يجيء به غيره؟!« 

فانقطع الهربذُ مكانه))).

لق���د وج���د الإم���ام � أن أصحاب زرادش���ت تضيق عدس���ة 
الرؤي���ة لديهم فيؤمنون بالأخبار ال���واردة من قبل آبائهم عن 
زرادش���ت دون غ���يره، وهذا التخصيص لايس���تقيم على س���كة 
���وية، ف���إذا كان منهجه���م في الاعتق���اد قائما على  العق���ل السَّ
النق���ل ع���ن الآباء فلم���اذا لا يعتمدون عل���ى ذات المنهج الذي 
اتبعه الأنبياء؟! الذين جاءوا � كذلك � بما لم يجئ به غيرهم 
من الش���رائع، وف���وق ذلك كانوا يبرهنون عل���ى صحة نبوتهم 

بالمعاجز الباهرة والبراهين القاطعة؟

)1(  التوحيد: 417 ـ 440، باب )65(.
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خامسا: الردّ على الصابئة: 

ث���م وصل���ت النوب���ة إلى عم���ران الصاب���ئ، وكان واح���دا م���ن 
المتكلمين، فسأل الإمام � عن الكائن الأول وعمّا خلق.

ق���ال �: »س���ألت فافهم، أمّا الواحد فل���م يزل واحدا كائنا 
لا ش���يء مع���ه با ح���دود ولا أعراض ولا ي���زال كذلك.. واعلم 
ي���ا عم���ران أنّه لو كان خل���ق ما خلق لحاج���ةٍ لم يخلق إلّا من 
يس���تعين به عل���ى حاجته، ولكان ينبغ���ي أن يخلق أضعاف ما 
خل���ق لأنَّ الأعوان كلَّما كثروا كان صاحبهم أقوى، والحاجة يا 
عمران لا يس���عها لأنّ���ه لم يُحدث من الخلق ش���يئا إلّا حدثت 
فيه حاجةٌ أخرى، ولذلك أقول: لم يخلق الخلق لحاجةٍ، ولكن 
ل بعضهم على  نق���ل بالخلق الحوائ���ج بعضهم إلى بعض وفضَّ
���ل، ولا نقمةٍ منه على من  بع���ض، ب���ا حاجةٍ منه إلى من فَضَّ

، فلهذا خَلقَ«. أذلَّ

وتط���رق مع���ه في النق���اش لمس���ائل مختلف���ة في توحي���د الّله 
وأس���فرت ه���ذه المناظرة عن اع���تراف عم���ران الصابئ بصواب 
أجوب���ة الإمام الرضا � على أس���ئلته الحساس���ة والمختلفة، 
وعل���ى إث���ر ذلك أعلن إس���امه أم���ام المأمون مخاطب���اً الإمام 
الرضا � بقوله:.. قد فهمتُ وأش���هدُ أنَّ الّله على ما وصفتهُ 
، ثمّ  ووحّدت���هُ، وأنَّ محمدا عب���دهُ المبعوث بالهدى ودي���ن الحقِّ

خرَّ ساجدا نحو القبلة وأسلَمَ.
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قال الحس���نُ بن محم���د النَّوفليّ: فلما نظ���ر المتكلمون إلى 
كام عم���ران الصابئ، وكان ج���دلًا لم يقطعه عن حجّته أحد 
ق���ط، لم ي���دنُ م���ن الرِّض���ا � أح���د منه���م ولم يس���ألوه عن 
ش���يء، وأمس���ينا فنهض المأمون والرِّضا � فدخا وانصرف 

الناس))).

وياح���ظ أن الإم���ام � ق���د اتب���ع المنه���ج العقل���ي مع غير 
أهل الكتاب كأصحاب زرادش���ت ورؤساء الصابئيين، وذلك لأن 

هؤلاء لا يؤمنون بالنقل أو النصوص من حيث الأساس.

سادسا: الرَّد على الزنادقة

وإذا أمعن���ا النظ���ر في طريق���ة ح���واره مع الزنادق���ة نجد أنه 
اتبع معهم ذات المنهج الأخير � أي المنهج العقلي � لعدم إيمان 
ه���ؤلاء بالّله تعالى وكتبه وأنبيائه، وكان يتبع مع أمثال هؤلاء 
أس���لوب )الت���داول الحرّ للأف���كار)، يتّضح لنا ذل���ك من خال 

حوار الإمام � مع أحد الزنادقة: 

عن محمد بن عبد الّله الخراساني، خادم الإمام الرضا �، 

)1(  التوحيد: 417 ـ 440، باب )65(.
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ق���ال: دخل رج���ل من الزنادقة على الرضا � وعنده جماعة، 
فقال له أبو الحس���ن �: »أرأيت إن كان القول قولكم، وليس 
ه���و كم���ا تقول���ون، ألس���نا وإياك���م ش���رع س���واء، ولا يضرّنا ما 
صلينا وزكينا وأقررنا؟« فس���كت، فقال أبو الحس���ن �: »وإن 
يك���ن القول قولنا، وه���و قولنا، وكما نقول، ألس���تم قد هلكتم 

ونجونا؟«.

قال: رحمك الّله فأوجدني كيف هو؟ وأين هو؟ قال: »ويلك، 
إن ال���ذي ذهب���ت إلي���ه غلط، وه���و أيّن الأي���ن ولا أي���ن، وكيّف 
الكي���ف وكان ولا كيف، فا يُعرف بكيفوفية، ولا بأينونية، ولا 

يدرك بحاسة ولا يُقاس بشيء«.

ق���ال الرج���ل: ف���إذن ان���ه لا ش���يء إذا لم ي���درك بحاس���ة من 
الحواس!

فقال أبو الحسن �: »ويلك إذا عجزت حواسك عن إدراكه 
أنكرت ربوبيته، ونحن إذا عجزت حواس���نا عن ادراكه أيقنّا انه 

ربنا، وأنه شيء بخاف الأشياء«.

قال الرجل: فأخبرني متى كان؟!
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قال أبو الحس���ن �: »أخبرني متى لم يكن، فأخبرك متى 
كان؟!«.

قال الرجل: فما الدليل عليه؟

قال أبو الحس���ن �: »إني لما نظرت إلى جسدي فلم يمكي 
زي���ادة ولا نقص���ان في الع���رض والطول ودفع الم���كاره عنه وجرّ 
المنفع���ة اليه، علمت أن لهذا البني���ان بانيا، فأقررت به، مع ما 
أرى م���ن دوران الفل���ك بقدرت���ه، وإنش���اء الس���حاب، وتصريف 
الري���اح، ومج���رى الش���مس والقم���ر والنجوم، وغ���ير ذلك من 

الآيات العجيبات المتقنات، علمت أن لهذا مقدّرا ومنشأً«.

قال الرجل: فلم احتجب؟

فق���ال أب���و الحس���ن �: »إنّ الحج���اب عل���ى الخل���ق، لكثرة 
ذنوبهم، فأما هو فا يخفى عليه خافية في آناء الليل والنهار«.

قال: فلم لا تدركه حاسة الأبصار؟

قال: »للفرق بينه وبين خلقه الذين تدركهم حاسة الأبصار 
منه���م ومن غيره���م، ثم هو أجلّ من أن يدركه بصر أو يحيطه 

وهم أو يضبطه عقل«.



26

قال: فحده لي؟

قال: »لا حدّ له«، قال: ولم؟

ق���ال: »لأن كل محدود متناه إلى حدّ، وإذا احتمل التحديد 
احتم���ل الزي���ادة، واذا احتم���ل الزيادة احتم���ل النقصان، فهو 
غ���ير مح���دود ولا متزاي���د ولا متناق���ص ولا متج���زيء ولا 

م..«))). متوهَّ

نس���تخلص م���ن هذا النص ومما س���بقه أن الإم���ام � كان 
يحاجج الخصوم بصدر رحب وطول نفس، وبأس���لوب يتناسب 
م���ع عقلي���ة الخص���م س���واء كان م���ن أه���ل الكت���اب أو غيره���م 

ليلزمهم بما ألزموا به أنفسهم.

)1(  عيون أخبار الرضا 7: 1 / 120، ح 28، باب )11(.
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حواراته مع أهل الإسلام 

لم يه���دف الإم���ام الرض���ا � م���ن مناظرات���ه وخاص���ة مع 
أه���ل الإس���ام إلى كس���ب المناظرة والح���وار، وإن���ا إلى إيصال 
الحقيق���ة الديني���ة الصحيح���ة، وتنقي���ة العقيدة الإس���امية 
من كل الش���وائب التي لحقت بها والش���بهات التي تثار حولها، 
خصوص���ا بع���د أن اختل���ط الحقّ بالباطل، والتبس���ت الس���نّة 
بالبدعة. والماحظ أنه اعتمد في مناظراته مع أهل الإس���ام 
عل���ى المنهج النقلي � من قرآن وس���نّة نبوية � بصورة أساس���ية. 
وكان ينت���زع إجابات���ه م���ن هذي���ن المصدري���ن ب���دون تكل���ف أو 
اعتس���اف في تحمي���ل النصوص. علم���ا بأن المأم���ون قد جهد 
من���ذ البداية على إحراج الإمام الرض���ا � أمام أهل الأديان 
والملل المختلفة الذين حش���دهم من كل ملة ومكان لأجل هذه 

الغاية.

ولكنه خابت ظنونه بأهل الأديان وخسر الصفقة، ومن هنا 
ح���اول أن يعي���د التجربة، فحش���د ل���ه � هذه الم���رّة � أبرز علماء 
الإس���ام ومتكلميه، أمثال: علي بن محمد بن الجهم ويحيى 
ب���ن الضحاك الس���مرقنديّ وس���ليمان الم���روزيّ، وكان العالمان 

الأخيران من أبرز علماء خراسان في ذلك الزمان. 

وكان المأم���ون يأمره���م بإث���ارة مواضيع حساس���ة مع الإمام 
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الرض���ا �، كمس���ألة عصم���ة الأنبي���اء، ومس���ألة الإمام���ة، 
والبداء، وما إلى ذلك.

أولًا: مناظرته � حول عصمة الأنبياء: 

يعتق���د أئمة أهل البي���ت � أن الأنبياء )صلى الّله عليهم) 
معصومون، بمعنى عدم اقترافهم جريمة، ولا ذنب ولا خطيئة 
حتى الغلط والخطأ والس���هو والغفلة والنسيان. ومعصومون 
كذلك عن كل ما ينفي الحش���مة والكرام���ة منذ ولادتهم وإلى 
وفاته���م. والش���يعة الإمامي���ة يقول���ون بعصمة الأنبي���اء قبل 
البعثة وبعدها، ويستدلّون على وجوب عصمتهم بأدلّة عقلية 

عديدة.

ولما كان بعض المس���لمين يجوّز صغائر الذنوب على الأنبياء، 
كالمعتزلة، والبعض الآخر كالأشعرية والحشوية يُجوز ارتكابهم 
الكبائ���ر فضاً ع���ن الصغائ���ر، إلّا الكفر والكذب، ويس���تدلون 

على ذلك بظواهر بعض الآيات القرآنية.

وج���د أئمة أهل البيت � أن هذا الفهم يتصادم مع العقل 
ولا يلي���ق بمكانة الأنبياء � ومنزلتهم، ويترك آثارا س���لبية 
على العقيدة الإس���امية، فقاموا، وه���م تراجم القرآن، ببيان 
شافٍ لجميع الآيات التي يظهر منها نسبة الخطأ أو المعصية 
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للأنبياء )عليهم الصاة والسام)، وقد قام إمامنا الرضا � 
بإماط���ة الس���تار عن المعاني القرآني���ة الحقيقية التي تتحدّث 
عن الأنبياء والرُّس���ل، وبدّد ضباب الغبش والتش���ويش وس���وء 

الفهم الذي حجب دلالاتها.

عن أبي الصلت الهروي قال: لما جمع المأمون لعلي بن موسى 
الرض���ا � أهل المق���الات، فلم يقم أحد إلّا وقد ألزمه حجّته 
كأن���ه أُلقم حج���را، قام إليه علي بن محم���د بن الجهم، فقال 

له: يا ابن رسول الّله أتقول بعصمة الأنبياء؟

قال: »نعم«.

ق���ال: فم���ا تعم���ل في ق���ول الّله ع���زّ وج���لّ: )وَعَصَ���ى آدَمُ رَبَّ���هُ 
فَغَوَى))))  وفي قوله عزّ وجلّ: )وَذَا النُّونِ إذْ ذَهَبَ مُغَاضِباً فَظَنَّ 
أَن لَن نَّقْدِرَ عَلَيْهِ)))) وفي قوله عزّ وجلّ في يوس���ف �: )وَلَقَدْ 
���تْ بِ���هِ وَهَمَّ بِهَ���ا)))) وفي قوله عزّ وج���لّ في داود �: )وَظَنَّ  هَمَّ
فِي  ���ا فَتَنَّاهُ)))) وقول���ه تعالى في نبيه محمد �: )وَتُْ َ دَاوُدُ أَنَّ

فِي نَفْسِكَ مَا الّله مُبْدِيهِ))))؟

فق���ال الرض���ا �: »ويح���ك يا علي، اتقِ الّله ولا تنس���ب إلى 
)1(  سورة طه: آية 121.

)2(  سورة الأنبياء: آية 87.
)3(  سورة يوسف: آية 24.

)4( سورة ص: آية 24.
)5(  سورة الأحزاب: آية 37.
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أنبي���اء الّله الفواحش، ولا تتأوّل كتاب الّله برأيك، فإنّ الّله عزّ 
وجلّ قال: )وَمَا يَعْلَمُ تَأْوِيلَهُ إِلاَّ الّله وَالرَّاسِخُونَ فِي الْعِلْمِ)))).

وأم���ا قوله عزّ وج���لّ في آدم �: )وَعَصَى آدَمُ رَبَّهُ فَغَوَى) فإن 
الّله ع���زّ وج���لّ خل���ق آدم حجّة في أرضه وخليفت���ه في باده لم 
يخلق���ه للجنّة وكانت المعصية م���ن آدم في الجنة لا في الأرض 
وعصمته يجب أن تكون في الأرض ليتمّ مقادير أمر الّله، فلما 
أهبط إلى الأرض وجعل حجّة وخليفة عُصم بقوله عزّ وجلّ: 
)إِنَّ الّله اصْطَفَ���ى آدَمَ وَنُوح���اً وَآلَ إِبْرَاهِي���مَ وَآلَ عِمْ���رَانَ عَلَ���ى 

الْعَالمَِيَن)))«))).

وعل���ى ه���ذا الس���ياق أج���اب � ع���ن التهمة الش���نيعة التي 
نس���بت إلى داود � من أنه اطلع في دار قائده »أوريا« فعش���ق 
امرأت���ه فقدّمه أمام التابوت في المعرك���ة فقُتِل وتزوّج بامرأته! 

فنسبوا داود � � زورا وبهتانا � إلى الفاحشة ثمّ القتل.

كم���ا كش���ف عن س���بب إخفاء الن���بي � ما بنفس���ه من أمر 
زواج���ه بزينب بنت جح���ش فقد أطلعه الّله تعالى على أسماء 
أزواج���ه فوجد اس���م زينب م���ع أسمائهن وكان���ت تحت زيد بن 
حارث���ة فخش���ي الن���بي � م���ن المنافق���ين إن أخبر ع���ن ذلك، 

)1(  سورة آل عمران: آية 7.
)2(  سورة آل عمران: آية 33.

)3(  عيون أخبار الرضا 7 1: 191 / 1 باب )14(.
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شَاهُ))))،  شَى النَّاسَ وَالّله أَحَقُّ أَن تَْ فعاتبه تعالى بقوله: )وَتَْ
وليس في هذا ذنب أو ارتكاب معصية.

وفي رواي���ة أخ���رى أجاب الإم���ام � على س���ؤال علق بذهن 
المأم���ون ح���ول طل���ب موس���ى � م���ن رب���ه الرؤية، م���ع علمه 
باس���تحالة رؤيت���ه تعالى بالأبص���ار؟!، فقال الرِّض���ا �: »إنَّ 
كلي���مَ الّله موس���ى ب���ن عم���ران � عَلِ���مَ أنَّ الّله تع���الى عن أن 
يُ���رى بالأبص���ار، ولكنه لماّ كلَّمه عزَّ وج���لَّ وقرَّبه نجيّا رجع إلى 
قوم���ه فأخبرهم أنَّ الّله عزَّ وجلَّ كلَّم���ه وقرَّبه وناجاه، فقالوا: 
ل���ن نؤمن لك حتى سم���ع كامهُ كما سمع���ت.. فاختار منهم 
سبعين رجاً لميقات ربِّه، فخرج بهم إلى طور سيناء، فأقامهم 
���ور وس���أل الّله  في س���فح الجب���ل، وصع���د موس���ى � إلى الطُّ
تب���ارك وتعالى أن يُكلّمه ويُس���معهم كام���ه، فكلَّمه الّله تعالى 
ذكره وسمعوا من فوقٍ وأَس���فلَ ويميٍن وشمالٍ ووراءٍ وأمام، لأن 
���جرةِ، ثم جعلهُ منبعثا منها حتّى  الّله عزَّ وجلَّ أحدثهُ في الشَّ

سمعوه من جميع الوجوه.

فقال���وا: لن نؤمنَ لكَ بأَنَّ هذا الَّذي سمعناه كام الّله حتى 
ن���رى الّله جه���رةً!! فلما قال���وا هذا القول العظيم واس���تكبروا 
وعت���وا، بعث الّله عزَّ وجلَّ عليهم صاعق���ةً فأخذتهم بظُلمهم 
فماتوا، فقال موس���ى: يا ربِّ ما أقولُ لبي إسرائيلَ إذا رجعتُ 

)1(  سورة الأحزاب: آية 37.
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إليه���م وقالوا: إنَّك ذهبت به���م فقتلتهم لأنَّكَ لم تكن صادقا 
فيما ادَّعيت من مناجاة الّله إياك؟ فأحياهم الّله وبعثهم معه، 
فقال���وا: إن���ك ل���و س���ألت الّله أن يُريك أن تنظ���رَ إليه لأجابك 

وكنت تُبرنا كيف هو فنعرفهُ حقَّ معرفته. 

فقال موس���ى �: يا قوم إنَّ الّله لا يُرى بالأبصار ولا كيفيَّة 
ا يُعرفُ بآياته ويُعل���م بأعامه، فقالوا: لن نؤمن لك  ل���ه، وإنَّ
حتّى تس���ألهُ، فقال موس���ى �: يا ربِّ إنّك قد سمعت مقالة 
بي إس���رائيل وأن���ت أعلم بصاحهم، فأوح���ى الّله جلَّ جاله 
إليه: يا موسى اسألي ما سألوك فلن أؤاخِذكَ بجهلهم، فعند 
ذلك قال موسى �: )رَبِّ أَرِنِي أَنْظُرْ إِلَيْكَ قَالَ لَنْ تَرَانِي وَلكِنِ 
بَلِ فَإِنِ اسْ���تَقَرَّ مَكَانَهُ) وهو يهوي )فَسَوْفَ تَرَانِي  انْظُرْ إِلَى الْجَ
لّى رَبُّهُ لِلْجَبَلِ) بآيةٍ من آياته )جَعَلَهُ دَكّاً وَخَرَّ مُوسى  فَلَمّا تَجَ
صَعِقاً فَلَمّا أَفَاقَ قَالَ سُ���بْحَانَكَ تُبْتُ إِلَيْكَ) يقولُ: رجعتُ إلى 
معرفتي بك عن جهلِ قومي )وَأَنا أَوَّلُ الْمُؤمِنِيَن)))) منهم بأنّك 

لا تُرى«، فقال المأمون: لّله دَرُّك يا أبا الحسن))).

)1(  سورة الأعراف: آية 143. 
)2(   كتاب التوحيد، الصّدوق: 121، ح 24، باب )8(.
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ثانيا: مناظرته � حول الإمامة

تمثل الإمامة معلما أساسيا من معالم الإسام، التي بيّنها 
رسول الّله � للأمة إكمالًا للدين وإتماما للنعمة. وهي تمثل 
� من جانب آخر � لبنة أساس���ية في بنية الفكر الإسامي عامة 
والش���يعي عل���ى وجه الخص���وص، لا س���يما إذا م���ا عرفنا بأن 

التشيع هو تجسيد لمبدأ الإمامة.

وفي ظ���ل التجميد المتعمد لأطروحة الإمامة، حاول الأئمة 
� الاحتف���اظ به���ذا المفه���وم حي���ا في وع���ي الأم���ة ول���و على 
المس���توى النظ���ري، لأن غيابها م���ن ذاكرة الأم���ة تأكيد لحالة 
المص���ادرة وإلغ���اء له���ذا المفه���وم اله���ام م���ن منظوم���ة الأف���كار 

والمفاهيم المتحركة في واقع التصور الإسامي.

عن الريان بن الصلت قال: حضر الرضا � مجلس المأمون 
بمرو، وقد اجتمع في مجلس���ه جماعة من علماء أهل العراق 
وخراس���ان، فقال المأمون: أخبروني عن معنى هذه الآية: )ثُمَّ 
أَوْرَثْنَا الْكِتَابَ الَّذِينَ اصْطَفَيْنَا مِنْ عِبَادِنَا)))) فقالت العلماء: 
أراد الّله ع���زّ وج���لّ بذلك الُأم���ة كلها، فقال المأم���ون: ما تقول 
ي���ا أبا الحس���ن؟ فقال الرضا �: »لا أقول كم���ا قالوا، ولكي 
أقول: أراد الّله عزّ وجلّ بذلك العترة الطاهرة« فقال المأمون: 
وكي���ف عنى الع���ترة من دون الأمة؟ فقال له الرضا �: » إنه 

)1(  سورة فاطر: 35 / 32.
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ل���و أراد الُأم���ة لكانت أجمعه���ا في الجنة، لق���ول الّله عزّ وجلّ: 
يْرَاتِ  قْتَصِدٌ وَمِنْهُمْ سَابِقٌ بِالْخَ )فَمِنْهُمْ ظَالِمٌ لِّنَفْسِ���هِ وَمِنْهُم مُّ
بِإِذْنِ الّله ذلِكَ هُوَ الْفَضْلُ الْكَبِيُر)))) ثم جمعهم كلهم في الجنة 
لَّوْنَ  تِهِمُ الأنْهَارُ يُحَ رِي مِن تَحْ فقال عزّ وجلّ: ) جَنَّاتُ عَدْنٍ تَجْ
فِيهَا مِنْ أَسَ���اوِرَ مِن ذَهَبٍ ))))، فصارت الوراثة للعترة الطاهرة 

لا لغيرهم« فقال المأمون: من العترة الطاهرة؟

فق���ال الرض���ا �: »الذي���ن وصفهم الّله في كتاب���ه فقال عزّ 
���ا يُرِي���دُ الّله لِيُذْهِ���بَ عَنكُ���مُ الرِّجْ���سَ أَهْ���لَ الْبَيْتِ  َ وج���لّ: ) إِنَّ
رَكُ���مْ تَطْهِ���يراً )))) وه���م الذي���ن قال رس���ول الّله �: إني  وَيُطَهِّ
مخلّ���ف فيكم الثقلين كتاب الّله وعترتي أهل بيتي، ألا وإنهما 
ل���ن يفترقا حتى يردا عليّ الح���وض، فانظروا كيف تلفوني 

فيهما، أيها الناس لا تعلموهم فإنهم أعلم منكم«.

قالت العلماء: أخبرنا يا أبا الحسن عن العترة، أهم الآل أم 
غير الآل؟ فقال الرضا �: »هم الآل« فقالت العلماء: فهذا 
رسول الّله � يؤثر عنه أنه قال: »أمتي آلي« وهؤلاء أصحابه 
يقول���ون بالخ���بر المس���تفاض الذي لا يمكن دفع���ه: آل محمد 
أُمت���ه؟ فقال أبو الحس���ن �: »أخبروني، فهل تحرّم الصدقة 
عل���ى الآل؟« فقالوا: نعم، قال: »فتح���رّم على الُأمة؟« قالوا: 

)1(  سورة فاطر:آية 32.
)2(   سورة الكهف: آية 31.
)3(  سورة الأحزاب: آية 33.
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لا، ق���ال: »ه���ذا فرق بين الآل والُأمة، ويحك���م أين يُذهب بكم، 
أضربتم عن الذكر صفحاً أم أنتم قوم مس���رفون؟! أما علمتم 
أن���ه وقع���ت الوراث���ة والطهارة عل���ى المصطف���ين المهتدين دون 
س���ائرهم؟!« قال���وا: ومن أين يا أبا الحس���ن؟ فقال: »من قول 
الّله عزّ وجلّ: )وَلَقَدْ أَرْسَلْنَا نُوحاً وَإِبْرَاهِيمَ وَجَعَلْنَا فِي ذُرِّيَّتِهِمَا 
النُّبُوَّةَ وَالْكِتَابَ فَمِنْهُم مُهْتَدٍ وَكَثِيٌر مِنْهُمْ فَاسِقُونَ )))) فصارت 
وراثة النبوة والكتاب للمهتدين دون الفاسقين، أما علمتم أن 
نوحاً حين سأله ربّه عزّ وجلّ: ) فَقَالَ رَبِّ إِنَّ ابْيِ مِنْ أَهْلِي وَإِنَّ 
اكِمِيَن )))) وذلك أن الّله عزّ وجلّ  وَعْ���دَكَ الْحَقُّ وَأَنتَ أَحْكَ���مُ الْحَ
وع���ده أن ينجيه وأهله، فقال ربّه عز وج���ل: ) يَا نُوحُ إِنَّهُ لَيْسَ 
مِنْ أَهْلِكَ إِنَّهُ عَمَلٌ غَيْرُ صَالٍِ فَاَ تَسْأَلْيِ مَا لَيْسَ لَكَ بِهِ عِلْمٌ 

اهِلِيَن )))).  إِنِّي أَعِظُكَ أَن تَكُونَ مِنَ الْجَ

فقال المأمون: هل فضّل الّله العترة على سائر الناس؟ فقال 
أب���و الحس���ن: »إن الّله ع���زّ وجلّ أب���ان فضل العترة على س���ائر 
الناس في محكم كتابه« فقال له المأمون: وأين ذلك من كتاب 
الّله؟ فق���ال ل���ه الرض���ا �: »في ق���ول الّله عزّ وج���لّ: ) إِنَّ الّله 
اصْطَفَ���ى آدَمَ وَنُوحاً وَآلَ إِبْرَاهِي���مَ وَآلَ عِمْرَانَ عَلَى الْعَالمَِيَن * 

)1(  سورة الحديد: آية 26.
)2(  سورة هود: آية 45.

)3(   سورة هود: آية 46.
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يعٌ عَلِي���مٌ )))) وقال عزّ وجلّ  ذُرِّيَّ���ةً بَعْضُهَ���ا مِن بَعْ���ضٍ وَالّله سَمِ
سُ���دُونَ النَّاسَ عَلَى مَ���ا آتَاهُمُ الّله مِن  في موض���ع آخ���ر: ) أَمْ يَحْ
كْمَةَ وَآتَيْنَاهُم مُلْكاً  فَضْلِ���هِ فَقَدْ آتَيْنَا آلَ إِبرَاهِيمَ الْكِتَ���ابَ وَالْحِ
عَظِيم���اً)))) ث���م ردّ المخاطب���ة في أث���ر هذه إلى س���ائر المؤمنين، 
فقال: )يَا أَيُّهَا الَّذِينَ آمَنُوا أَطِيعُوا الّله وَأَطِيعُوا الرَّسُولَ وَأُولِي 
الْاءَمْرِ مِنْكُمْ)))) يعي الذين قرنهم بالكتاب والحكمة وحُسدوا 
سُ���دُونَ النَّاسَ عَلَى مَا آتَاهُمُ  عليهم���ا، فقوله عز وجل: )أَمْ يَحْ
كْمَةَ وَآتَيْنَاهُم  الّله مِن فَضْلِهِ فَقَدْ آتَيْنَا آلَ إِبرَاهِيمَ الْكِتَابَ وَالْحِ
مُلْكاً عَظِيماً)))) يعي الطاعة للمصطفين الطاهرين، فالملك 

هاهنا هو الطاعة لهم.. «))).

والرواية طويلة قد استعرض الإمام � فيها الآيات الواردة 
في ح���ق أهل البي���ت � كآية التطه���ير والم���ودة والمباهلة، كما 
ذكّره���م بإخراج النبي � الناس من مس���جده ما خا العترة، 
وتطرق لحديث مدينة العلم، ومجيء النبي � إلى باب علي 
وفاطمة � تسعة أشهر كل يوم عند حضور كل صاة خمس 
م���رات، فيقول: »الصاة رحمكم الّله« وم���ا أكرم الّله أحداً من 
ذراري الأنبياء بمثل هذه الكرامة التي أكرم الّله تعالى بها أهل 

)1(   سورة آل عمران: آية 33 و 34.
)2(   سورة النساء: آية 54.
)3(  سورة النساء: آية 59.
)4(  سورة النساء: آية 54.

)5(  عيون أخبار الرضا 7 1: 207، ح1، باب )23(.
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البيت � وخصصهم من دون سائر الُأمة.

وكان له���ذه المناظ���رة وق���ع في نفوس���هم بم���ا تميّ���زت ب���ه من 
براه���ين قرآني���ة وأحادي���ث نبوية لم ي���رقَ لها الش���ك، وبذلك 
أدار دف���ة عقولهم نحو وجه���ة جديدة، فقال المأمون والعلماء: 
جزاك���م الّله أه���ل بي���ت نبيكم عن ه���ذه الأمة خ���يراً، فما نجد 

الشرح والبيان فيما اشتبه علينا إلّا عندكم))). 

وم���ن الواضح أن هذا الحديث قد تط���رّق لمحاور عدّة تتعلّق 
بإمامة أهل البيت � وفضائلهم، هي:

1 ـ الفرق بين العترة والأمة

دار الحوار حول تفسير بعض الآيات القرآنية التي تدل على 
أفضلي���ة ومكان���ة أهل البيت � وبالتال���ي أهليتهم للإمامة، 
���رت على غير معناها الحقيقي، وضُرب حولها سور  ولكنها فُسِّ
هائ���ل من التعتيم، فأزال إمامنا س���وء الفهم الحاصل، وحدّدَ 

المعنى المراد.

والماحظ أنه استعمل المنهج »النقلي« معتمدا على القرآن 
والسنة، ومس���تعماً في التفسير منهج »التفسير الموضوعي« 

)1(     عيون أخبار الرضا 7 1: 207، ح1، باب )23(.
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ولي���س المنهج التجزيئي ال���ذي ينظر للآية بمعزل عن الآيات 
الأخ���رى، وقد مرّ نص هذا الح���وار في الفصل الثالث، وعرفنا 
كي���ف احت���ج الإم���ام � بنصوص كث���يرة من الق���رآن الكريم 
تاها على مس���امع المأمون ومن كان معه بكل بسالة ولم يأبه 

بالمأمون ولا بحاشيته أو مخالفيه في العقيدة.

2 ـ استعراض الآيات الدالة على اصطفاء الأئمة: 

ثمّ طلب منه العلماء أن يستشهد بآيات تدل على اصطفاء 
الّله تع���الى لآل البي���ت � في الكت���اب، فذكر اثنتا عش���رة آية 
تدل على ذلك: منها )آية الإنذار) و )آية التطهير) و)المباهلة) 
وعن���د آي���ة )المودّة في القرب���ى) قال: »وه���ذه خصوصية للنبي 
� إلى ي���وم القيامة وخصوصية ل���لآل دون غيرهم، وذلك ان 
الّله ع���زّ وجلّ حك���ى في ذكر نوح في كتابه: )وَيَا قَوْمِ لَا أَسْ���أَلُكُم 
عَلَيْهِ مَالًا إِنْ أَجْرِيَ إِلاَّ عَلَى الّله..)))) وحكى عزّ وجلّ عن هود 
انه قال: )يَاقَوْمِ لَا أَسْ���أَلُكُمْ عَلَيْهِ أَجْراً إِنْ أَجْرِيَ إِلاَّ عَلَى الَّذِي 
فَطَرَني أَفَاَ تَعْقِلُونَ)))) وقال عزّ وجلّ لنبيه محمد �: )قُلْ) 
ي���ا محمد )لَا أَسْ���أَلُكُمْ عَلَيْهِ أَجْراً إِلاَّ الْمَ���وَدَّةَ فِي الْقُرْبَى)))) ولم 

)1(  سورة هود: آية 29.
)2(   سورة هود: آية 51.

)3(   سورة الشورى: آية 23.
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يف���رض الّله تع���الى مودّته���م إلّا وقد علم انه���م لا يرتدون عن 
الدي���ن أب���دا ولا يرجعون إلى ض���ال أبدا.. ف���أي فضيلة وأي 

شرف يتقدم هذا أو يدانيه؟«))).

والمفارق���ة العجيب���ة أنه في الوقت الذي يقرع فيه الإمام � 
أسماعهم بهذه الاستدلالات والشواهد القرآنية البديعة التي 
لا ينكره���ا إلّا أعم���ى أو معاند، قالت العلماء: يا أبا الحس���ن، 
هذا الش���رح وهذا البيان لا يوجد إلّا عندكم معاشر أهل بيت 

رسول الّله �!

فق���ال: »وم���ن ينكر لن���ا ذلك ورس���ول الّله يقول: أن���ا مدينة 
العل���م وعلي بابها فمن أراد المدين���ة فليأتها من بابها؟ ففيما 
أوضحنا وشرحنا من الفضل والشرف والتقدمة والاصطفاء 

والطهارة ما لا ينكره إلّا معاند لّله عزّ وجلّ«))).

)1(   عيون أخبار الرضا 7 1: 217، ح 1، باب )23(.
)2(  عيون أخبار الرضا 7 1: 217، ح 1، باب )23(.
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3 ـ مقام أهل البيت � عند الله  وجلّ

من اللفتات القرآنية البديعة التي تكش���ف عن عمق إمامنا 
المع���رفي بالقرآن وكونه أحد تراجمته، جوابه البديع للمأمون 
عندما طلب منه أن يس���تدل على مكانة الآل في القرآن حتى 
يك���ون ألزم للخصم مم���ا تقدم، فقال أبو الحس���ن �: »نعم، 
كِيمِ *  أخبرون���ي ع���ن قول الّله عزّ وجلّ: )ي���س * وَالْقُرْآنِ الْحَ
سْتَقِيمٍ)))) فمن عي بقوله  إِنَّكَ لمَِنَ الْمُرْسَلِيَن * عَلَى صِرَاطٍ مُّ

يس؟«.

قالت العلماء: يس محمد � لم يشك فيه أحد.

ق���ال أبو الحس���ن: »ف���إن الّله ع���زّ وج���لّ أعطى محم���داً وآل 
محم���د من ذل���ك فضاً لا يبلغ أحد كنه وصفه إلّا مَن عقله، 
وذل���ك أن الّله ع���زّ وجلّ لم يُس���لم على أحد إلّا عل���ى الأنبياء 
صل���وات الّله عليه���م، فقال تبارك وتعالى: )سَ���اَمٌ عَلَى نُوحٍ فِي 
الْعَالمِ���يَن)))) وقال: )سَ���اَمٌ عَلَى إِبْرَاهِيمَ)))) وقال: )سَ���اَمٌ عَلَى 
مُوسَى وَهَارُونَ)))) ولم يقل: سام على آل نوح، ولم يقل: سام 
على آل ابراهيم، ولا قال: س���ام على آل موسى وهارون، وقال 

)1(   سورة يس: الآيات 1 ـ 4.

)2(   سورة الصافات: آية 79.
)3(  سورة الصافات: آية 109.

)4(   سورة الصافات: آية 120.
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عزّوجلّ: )سَاَمٌ عَلَى إِلْ يَاسِيَن)))) يعي آل محمد صلوات الّله 
عليهم«.

فق���ال المأم���ون: لق���د علم���ت ان في مع���دن النبوة ش���رح هذا 
وبيانه))).

4 ـ الأئمة � هم أهل الذكر: 

ضمن س���ياق الح���وار ال���ذي دار في هذا المجل���س كان حديث 
الإمام ينس���اب كنهر متدفق، فتط���رق معهم إلى مفهوم »أهل 
الذك���ر« ولفت نظرهم إلى ه���ذا المفهوم الهام الذي أريد له أن 
يغي���ب ع���ن الأذه���ان ويمحى عن الذاكرة ويُس���دل عليه س���تار 
النس���يان، من خال التفس���ير القاصر، قال لهم: »فنحن أهل 

الذكر فاسألونا إن كنتم لا تعلمون«.

فقالت العلماء: إنا عنى الّله بذلك اليهود والنصارى.

فق���ال أب���و الحس���ن �: »س���بحان الّله! وه���ل يج���وز ذل���ك؟ 
يدعونا إلى دينهم، ويقولون: انه أفضل من دين الإسام!«.

فق���ال المأم���ون: فهل عندك في ذلك ش���رح بخ���اف ما قالوه 

)1(   سورة الصافات: آية 130.
)2(   عيون أخبار الرضا 7 1: 214، ح 1، باب )23(.
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يا أبا الحس���ن؟ فقال أبو الحس���ن �: »نعم، الذكر رسول الّله، 
ونح���ن أهله، وذلك ب���ين في كتاب الّله عزّ وج���لّ حيث يقول في 
س���ورة الط���اق: )فَاتَّقُوا الّله يَ���ا أُوْلِي الَألْبَابِ الَّذِي���نَ آمَنُوا قَدْ 
أَنزَلَ الّله إِلَيْكُمْ ذِكْراً * رَسُولًا يَتْلُو عَلَيْكُمْ آيَاتِ الّله مُبَيِّنَاتٍ)))) 

فالذكر رسول الّله � ونحن أهله«))).

وفي نهاي���ة المط���اف اع���ترف المأمون وم���ن معه م���ن العلماء 
بمق���درة الإمام العلمية وأنه بحر زاخ���ر، وأقرّوا بأفضلية أهل 
البي���ت �، وقال���وا: »جزاك���م الّله أه���ل بي���ت نبيك���م عن هذه 
الأم���ة خ���يرا، فما نجد الش���رح والبيان فيما اش���تبه علينا إلّا 

عندكم«))).

)1(  سورة الطلاق: آية 10 ـ 11.
)2(  عيون أخبار الرضا 7 1: 216، ح 1، باب )23(.

)3(  عيـــون أخبـــار الرضـــا 7 1: 207 ـ 217، ح 1، بـــاب )23(، وأمالـــي الشـــيخ 
الصّدوق: 615، المجلس )79(.
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ثالثا: مناظرته � حول البداء

البداء من المس���ائل المعقدة التي كثر الج���دل والنزاع حولها 
قديما وحديثا، فما هو البداء؟

البَداء لغةً: ظهور الشيء بعد خفائه.. وبدا له في هذا الأمر 
ب���داءً، أي: تغ���ير رأيه عمّ���ا كان عليه بعد أن ظه���ر له فيه رأي 

آخر))).

وقد اتُهم الش���يعة بنس���بة الجهل إلى الّله تعالى استنادا إلى 
المعن���ى اللغوي المتق���دم للبَ���داء، والحال أن الش���يعة يتبرؤون 
من هذه التهمة الش���نيعة، وهم يكفّرون كل من ينسب الجهل 
إلى الّله تع���الى، وي���رون بأن���ه تع���الى لا تفى علي���ه خافية في 
الس���ماوات والأرض، وأن���ه ليس مح���اً للح���وادث والتغيرات، 
لاس���تلزام ذلك خروج���ه � عزّ وجلّ � عن حض���يرة الوجوب إلى 
الإم���كان، زد على ذلك أن الش���يعة متفقون على أن الّله تعالى 
ع���الم بالجزئي���ات كعلم���ه بالكلي���ات، وعلمه بالمع���دوم كعلمه 
بالموجود، وآراء الشيعة هذه مدونة في عشرات الكتب والرسائل 

والبحوث تحت عنوان »البَداء«.

والحال أن حقيقة البَداء عندهم ليس ظهور الأمر لّله تعالى 
بعد أن كان خافيا عليه، تعالى الّله عزّ وجلّ عن ذلك علواً كبيراً 
بل هو ظهور أمر لنا منه تعالى لم يكن مرتقبا، يعد مس���اوقا 

)1(   لسان العرب / ابن منظور 14: 65، مفردات الراغب: 40، مادة )بدا(.
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لتغي���ير القض���اء كما هو عن���د الجمهور، وعلي���ه فالبداء عند 
الش���يعة الإمامية هو البداء الواقع في )التكوينيات) كالنس���خ 
المتعلق ب� )التش���ريعات)، فكما أن النس���خ في التش���ريعات أمر 
جائز وس���ائغ، كذلك الب���داء في التكوينات أمر س���ائغ وممكن 

وجائز.

ث���م إن الب���داء يك���ون في القضاء الموقوف المع���بر عنه ب� )لوح 
المحو والإثبات) والالتزام بجواز البداء فيه لا يس���تلزم نس���بة 
الجه���ل إلى الّله س���بحانه، ولي���س في ه���ذا الالت���زام م���ا ينافي 

عظمته وجاله.

وهن���اك آي���ات قرآنية كث���يرة تثبت ب���أن الّله تعالى مبس���وط 
اليدي���ن في مج���ال التكوين، يقدم ما يش���اء ويؤخر ما يش���اء، 
حُوا  ويثبت ما يش���اء ويمحو ما يش���اء، منها: قوله تعالى: )يَمْ

الّله مَا يَشَاءُ وَيُثْبِتُ وَعِندَهُ أُمُّ الْكِتَابِ)))). 

وتوج���د أحادي���ث في صحاح الس���نة تش���ير إلى حصول المحو 
والإثب���ات الإلهيين، وإمكانية التغيير والتبديل فيما كتبه الّله 
ره وفقا لمش���يئته وإرادته تع���الى، منها ما أخرجه البخاري  وقدَّ
عن عبد الّله بن مسعود، عن النبي � في تفسير قوله تعالى: 
)كُلَّ يَ���وْمٍ هُوَ فِي شَ���أْنٍ))))  أنَّه ق���ال: »إنَّ الّله يحدث من أمره ما 

)1(   سورة الرعد: آية 39.
)2(   سورة الرحمن: آية 29.
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يشاء، وإنَّ مما أحدث أن لا تكلّموا في الصاة«))).

وبإسناد عن أنس بن مالك أن نبينا � لما صعد إلى السّماء 
واجتمع بالأنبياء )عليهم الصاة والس���ام)، نصحه موس���ى 
� ب���أن يراجع ربّ���ه لتخفيف الصاة عن أمت���ه فيما فرضه 
الّله عل���ى أمته من خمس���ين ص���اة في كل يوم، وبع���د أن راجع 
الرس���ول � ربّه عدة مرات حس���ب نصيحة موسى � خفّف 

الّله تعالى الصاة من خمسين إلى خمس صلوات))).

روى البخ���اري في صحيح���ه عن أبي هريرة أنه سمع رس���ول 
الّله � يق���ول: »إن ثاث���ة في ب���ي إس���رائيل: أب���رص، وأق���رع، 

وأعمى بدا لّله أن يبتليهم...«))) ثم ساق الخبر )الصحيح).

وم���ن هذه الأحاديث يظهر بوض���وح دخول فكرة البداء عند 
أقطاب المحدثين ورواة المسلمين في دائرة المحو والإثبات المصرّح 
بها في القرآن الكريم، لكن المؤس���ف حقاً أنّها قد اس���تغلت من 

قبل خصوم الشيعة للتشنيع والتشهير.

ويقتض���ي التنويه بأن »مص���ال العباد متوقفة على القول 

)1(  صحيح البخاري 9: 187 ـ باب: قول الّل تعالى: )كُلَّ يَوْمٍ هُوَ فِي شَأْنٍ(.
)2(  اُنظر: صحيح البخاري 1: 98، كتاب الصلاة، وأيضا 96: 182، باب قوله 

تعالى: )وَكَلَّمَ الّل مُوسَى تَكْلِييماً(.
 ـ209، كتـــاب الأنبياء، بـــاب ما ذكر عن بني  )3(   صحيـــح البخـــاري 4: 208 

إسرائيل.
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بالب���داء، إذ ل���و اعتق���دوا أنَّ كل م���ا قُ���دّر في الأزل ف���ا بُدَّ من 
وقوع���ه حتم���ا لما دعوا الّله تعالى في ش���يء م���ن مطالبهم، وما 
تضرَّعوا إليه، وما اس���تكانوا لدي���ه، ولا خافوا منه، ولا رجعوا 
إلي���ه، وإذا انتفت هذه الأمور فا يبقى مجال للصدقة وصلة 

الرحم، وبرّ الوالدين، وغير ذلك من صال الأعمال.

وجدير بالذكر هو أن أول من نفى القول بالبداء هم اليهود 
الذي���ن قال���وا لعنه���م الّله: إن ي���د الّله مغلول���ة! غلّ���ت أيديهم 
ولُعنوا بما قالوا. بل هو سبحانه يمحو ما يشاء ويثبت وعنده 

أم الكتاب.

أساليبه التربوية

خلّ���ف لن���ا الإمام الرض���ا � مجموعة قيمة م���ن التعاليم 
والوصاي���ا التربوية والحضارية لكي تنير لنا الطريق، وتصنع 
في النفوس المؤمنة صنيع الغيث في التربة الكريمة، وتس���اعد 
الإنس���ان المسلم عند مراعاتها على ارتقاء سلَّم القيم أو على 

الأقل ترميم ما تهدّم منها.

إن للإمام � تعاليم تربوية تس���اعد الإنسان المؤمن كيفية 
الس���يطرة على نفس���ه وكب���ح جماحها، وإيقاظ م���ا في النفس 
البشرية من قيم ومشاعر وأحاسيس تسعى إلى استئصال كل 
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جذور الشرّ في نفوس البشر.

وم���ن مجموعه���ا يس���تفاد أن الإمام � يريد للإنس���ان من 
خال السيطرة على نفسه الارتفاع إلى مستوى إيماني أعلى، 
انطاق���ا م���ن تعدّد مرات���ب الإيمان كما ج���اء في أحاديث أهل 

البيت � بأن الإيمان: يزيد وينقص ويشتدّ ويضعف.

ع���ن أبي عمر الزبيدي: قال الإم���ام الصادق �: » الإيمان 
ح���الات ودرجات وطبقات ومن���ازل، فمنه الت���امّ المنتهي، ومنه 
الناق���ص الب���ين نقصان���ه، ومن���ه الراج���ح الزائ���د « قل���ت: إنَّ 

الإيمان ليتم وينقص ويزيد؟ قال: » نعم «))).

وقد نس���ج الإمام الرضا � على من���وال جده الصادق � 
فحثّ الإنسان المسلم على الارتقاء إلى مراحل إيمانية عالية 

والتحليق في مدارات روحية أسمى.

روى الفضي���ل ب���ن يس���ار عن الإم���ام الرضا � قول���ه: » إنَّ 
الإيم���ان أفض���ل م���ن الإس���ام بدرج���ة، والتق���وى أفض���ل من 

الإيمان بدرجةٍ، ولم يُعط بنو آدم أفضل من اليقين «))).

فإمامن���ا � يري���د للمؤش���ر الإيماني أن يرتف���ع لدينا وأن 

)1(   اُصول الكاف 2 : 33، ح 1، كتاب الإيمان والكفر.
)2(  اُصـــول الـــكاف 2 : 16، ح 6، بـــاب : فضل الإيمان على الإســـلام واليقين 

على الإيمان.
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نصل إلى حقيقة اليقين المتمثل بالصبر عند الباء، والشكر 
عند الرخاء، والرضا بالقضاء.

ع���ن س���ليمان الجعف���ري، عن أبي الحس���ن الرّض���ا، عن أبيه 
� قال: »رفع إلى رس���ول الّله � قوم في بعض غزواته فقال: 
م���ن القوم؟ فقالوا: مؤمنون يا رس���ول الّله، ق���ال: وما بلغ من 
إيمانك���م؟ قال���وا: الصبر عن���د الباء، والش���كر عن���د الرّخاء، 
والرضا بالقضاء، فقال رس���ول الّله �: حلم���اء علماء، كادوا 
من الفقه أن يكونوا أنبياء، إن كنتم كما تصفون، فا تبنوا ما 
لا تس���كنون، ولا تجمع���وا ما لا تأكلون، واتّق���وا الّله الذي إليه 

ترجعون«))).

من جانب آخر نجد أن الإمام الرضا � يدعو الإنسان إلى 
أن يض���ع نصب عين���ه دائما حقائ���ق أساس���ية في الحياة، هي: 
الموت وأنه لابدّ منه، والقدر وتحكّمه فيه، والحياة وتحولها من 
حال إلى حال، فمن تيقن بالموت فس���وف يحس���ب ألف حساب 
لم���ا بعده من البعث والجزاء، وعندها سيس���يطر على س���لوكه 

ويهذبه خوفا من الحساب المرتقب.

وم���ن يدرك قوة القدر الجبارة التي تتحكم فيه، لا يحزن لما 
يصيبه من مصائب ونوازل، ولا يفقد توازنه إزاءها.

)1(  اُصول الكاف 2: 48، ح 4، باب: خصال المؤمن، كتاب الإيمان والكفر.
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ومن يعي بأنَّ الدنيا متقلبة الأحوال لا يركن إليها، ويوطن 
نفسه مسبقا على ما يصيبه منها من خيٍر أو شرٍ، وحينئذ لا 

راء. يبطر عند السرَّاء ولا يجزع في الضَّ

وللإمام وصايا وإرشادات تربوية وحضارية تسلك بالإنسان 
المسلم قصد السبيل، وتستأصل شأفة الشر من نفسه الأمّارة 

بالسوء، وتساهم في طهارة نفسه وبدنه ومنها:

 

التزام الصمت: 

لا يخف���ى ب���أن أكث���ر مش���اكلنا تتأت���ى م���ن اطاقن���ا العنان 
لألس���نتنا ب���دون ضاب���ط، وأن الكث���ير من���ا يرغ���ب في ال���كام 
أكثر من الاس���تماع، وهنا تس���تدعي الض���رورة في أحيان كثيرة 
أن نترب���ى عل���ى الاعتص���ام بالصم���ت فى ح���الات الانفعال أو 
المواق���ف الحرجة، أو م���ن أجل الحفاظ على الأس���رار، من هنا 
يش���يد إمامن���ا � بالصمت، فه���و عنده من عام���ات الفقه، 
وب���اب م���ن أب���واب الحكمة، ويرى ب���أن له معطي���ات اجتماعية 

عديدة.

ع���ن أحم���د بن محمد ب���ن أبي نص���ر، قال: قال أبو الحس���ن 
الرّض���ا �: »من عامات الفق���ه: الحلم والعلم والصمت، إنَّ 
الصمت باب من أبواب الحكمة، إنَّ الصمت يكس���ب المحبة، إنه 
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دليل على كل خير«))).

وم���ن المفي���د التذك���ير أن هن���اك عاق���ة وثيقة ب���ين العبادة 
والصمت، فالعبادة عادةً تحتاج إلى صفاء وتفرغ عن المشاكل، 
واللس���ان المهذار أحد الأس���باب التي تكدر صف���و العبادة، وقد 
تسهم في إبطالها كما إذا تفوّه الإنسان بكلمات كبيرة كالقذف 

والسّباب والفسوق وما إلى ذلك.

وعموما فإطاق العنان للِّسان، وهو المعروف بعثراته وزلاته، 
يوق���ع الإنس���ان في ش���رك الش���يطان ال���ذي يوحي له بالس���وء 
والفحش���اء، الأمر الذي ينعكس س���لبا عل���ى العبادة. من هنا 
ينبه الإمام � إلى حقيقة منطقية، هي: أن الس���يطرة على 
النفس لا تتمّ إلّا من خال تنزيه اللِّس���ان عن عبارات الس���وء 

والفحشاء: 

ل من  عن الوشّاء، قال: سمعت الرضا � يقول: »كان الرجَّ
بي إسرائيل إذا أراد العبادة صمت قبل ذلك عشر سنين«))).

)1(   اُصول الكاف 2: 113، ح 1 باب: الصمت وحفظ اللسان، وكشف الغمة 
3: 85، باب: ذكر طرف من دلائله وأخباره.

)2(   اُصول الكاف 2: �11، ح 19، باب: الصمت وحفظ اللِّسان.
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الحُلمُ: 

يح���ثّ الإم���ام � على الحل���م ويعتبره من عام���ات الفقه 
كالعل���م والصم���ت، ع���ن أحمد بن محم���د بن أبي نص���ر قال: 
قال أبو الحسن الرّضا �: »من عامات الفقه الحلم والعلم 

والصمت ..«))).

ويح���دّد لنا قاعدتين تربويتين، هما: الس���كوت عن الجاهل، 
وع���دم عت���اب الصدي���ق، فكث���يرا م���ا تك���ون البيئة ال���تي تربّى 
فيه���ا والتربي���ة الخاطئ���ة التي تلقاه���ا، هي الس���بب في بعض 
تصرفاته غير الس���ليمة، وهنا لابدّ من الس���كوت وغضّ النظر 
ع���ن الهفوات غير المهمة التي تصدر منه بصورة عفوية، وعدم 
معاتبت���ه عليه���ا، لأن العت���اب قد يتطوّر إلى ج���دال بالباطل، 
الأمر الذي قد يتسبّب في قطع عروق العائق بين الجانبين. 
وهنا يصبّ إمامنا � هذه القواعد التربوية في قالب جميل 
من الشعر، قال له المأمون))): هل رويت من الشعر شيئا، فقال 
�: قد رويت منه الكثير، فقال: أنش���دني أحسن ما رويته في 

الحلم، فقال �:

)1(  اُصول الكاف 2: 113، ح 1، باب: الصمت وحفظ اللِّسان.
)2(  عيون أخبار الرضا � 2: 187، ح 1، باب )43(.
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إذا ك����ان دون��ي م���ن بلي���ت بجهل���ه	

أبيت لنفسي أن تقابل بالجهل 	

وإن كان مثلي في محلي من النهى	

أخذت بحلمي كي أجل عن المثل 	

وإن كنت أدنى منه في الفضل والنهى	

عرفت له حق التق�دم والفضل 	

 فق���ال ل���ه المأمون: ما أحس���ن هذا، من قال���ه؟! فقال بعض 
فتيانن���ا، ق���ال: فأنش���دني أحس���ن م���ا رويت���ه في الس���كوت عن 

الجاهل وترك عتاب الصديق، فقال �: 

أس���بابا لهج���ره  أنَّ  فأري���ه  إني ليهجرني الصديق تجنّبا	
ف���أرى له ترك العت���اب عتابا وأراه إن ع���اتب���ت��ه أغ���ري���ت���ه	
يجد المحال من الأمور صوابا وإذا بليت بجاهل مستحكم	
كان السكوت عن الجواب عتابا أوليته مي الس�كوت وربم��ا	
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 ث���مّ ق���ال المأمون: أنش���دني أحس���ن م���ا رويته في اس���تجاب 
العدو حتى يكون صديقا، فقال �: 

ومن لا يدافع سيئات ع���دوه	

بإحسانه لم يأخذ الطَول من عَلِ 	

ولم أرَ في الأشياء أسرع مهلكا	

لغمر))) قديم من وداد معجّلِ 	

 فالإمام هنا ونتيجة للأفق الاجتماعي الرّحب الذي يتمتع 
به يدعو ليس فقط إلى السكوت عن الصديق وإنا إلى أبعد 
من ذلك بكثير إلى استجاب العدو حتى يكون صديقا! ..إنها 

النفس الكبيرة.

)1(   الغمر: الحقد. 
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الحياء: 

وه���و رأس الخص���ال الكريم���ة، وأصل الم���روءة وس���بب العفّة. 
والعاقة وثيقة بين الإيمان والحياء، فكلما زاد حياء الإنسان 
دل على مدى عمق إيمانه، وأما من خلع ثوب الحياء فا إيمان 
ل���ه، يقول الرس���ول الأكرم �: »الحي���اء والإيمان مقرونان في 

قرن، فإذا ذهب أحدهما تبعه صاحبه«))) .

وق���د أكّ���د الإم���ام الرض���ا � عل���ى ه���ذه الحقيق���ة المهم���ة، 
حقيق���ة التازم بين الإيمان والحي���اء، فقال �: »الحياء من 
الإيم���ان«))). وم���ن هن���ا فمن يخلع ح���زام العف���ة وينطلق مع 
ش���هواته ولا يبال���ي بما قيل له أو فيه لا إيم���ان له واقعاً ؛ لأن 
الإيم���ان التزام وش���عور متغلغل في أعم���اق النفس يحكي عنه 

الحياء بجاء.

التواضع: 

وه���و خصل���ة أخاقية جميلة احتلت مكان���ا واضحا في فكر 
وس���لوك إمامن���ا الرض���ا �؛ فعل���ى صعيد الفكر كش���ف عن 
ه ودرجاته، ومن يتمعّن في  المفهوم العميق للتواضع، وبيّن حدَّ

)1(   كنز العمال / المتقي الهندي 3: 121 / 5755.
)2(  عيون أخبار الرضا � 1: 256، ح 23، باب )26( حول الحياء.
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الرواية التالية يكتش���ف نفاذ رؤية الإمام � وشمول نظرته 
وعمق تناوله.

ع���ن الحس���ن بن الجهم، ع���ن أبي الحس���ن الرِّض���ا � قال: 
»التواضع أن تعطي النّاس ما تحبُ أن تُعطاه«.

وفي حديث آخر قال: »التواضع درجات؛ منها أن يعرف المرء 
قدر نفس���ه فينزلها منزلتها بقلب سليم، لا يحبّ أن يأتي إلى 
أحد إلّا مثل ما يؤتى إليه، إن رأى سيئة درأها بالحسنة، كاظم 

الغيظ عافٍ عن الناس، والّله يحب المحسنين«))).

فه���و يق���دم لنا ق���راءة عظيمة لمفهوم التواض���ع، تنطلق من 
رؤي���ا دقيق���ة وموضوعية مفادها أن يعرف الم���رء أولًا وقبل كل 
ش���يء قدر نفسه ومنزلتها، ولا يرتفع بها فوق مقامها، كي لا 
يام على ذلك، وقد يكون عِرضةً للس���خرية والاس���تهزاء. وأن 
لا يح���بّ لنفس���ه ما لا يحبّ لغيره، بل علي���ه أن يعامل الناس 
كم���ا يحب أن يعاملوه، إضافة إلى ذلك يش���ير إمامنا إلى بُعد 
أبع���د للتواض���ع فيه جنب���ة اجتماعية، ويتمثّل بدرء الس���يئة 

بالحسنة، وكظم الغيظ والعفو عن الناس.

)1(  أصول الكاف 2: 124، 7 باب التواضع.
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ه���ذا عل���ى صعيد الفكر أمّ���ا على صعيد العم���ل فنجده في 
س���لوكه � يتواض���ع إلى الدرج���ة القص���وى في تعامل���ه م���ع 
الن���اس، وم���ن الأمثل���ة الحية على مق���دار تواضع���ه، أنه دخل 
الحم���ام، فقال له بعض الناس: دلّكي يا رجل، فجعل يدلّكه، 
فعرّف���وه، فجع���ل الرجل يس���تعذر من���ه وه���و � يُطيب قلبه 

ويدلكه))).

فه���و ي���رى أن الش���رف والكرام���ة تتحقّ���ق من خ���ال القيم 
والمقاييس المعنوية المتمثلة بالتقوى والطاعة لّله تعالى وليس 
من خال القيم والمقاييس المادية المتمثلة بالحس���ب والنسب، 

أو المال والقدرة وما إلى ذلك.

وكان عندم���ا يكيل���ون ل���ه أو لآبائه: المديح والثن���اء يتواضع 
ج���دا ويكش���ف له���م ع���ن المفه���وم القرآن���ي للش���رف والخيرية 

المتمثّل بالتقوى: 

ع���ن محم���د بن موس���ى ب���ن نص���ر ال���رازي، ق���ال))): سمعت 
أب���ي، يقول: ق���ال رجل للرضا �: والّله م���ا على وجه الأرض 
أش���رف منك أب���ا، فق���ال �: »التقوى ش���رفتهم، وطاعة الّله 

)1(   المناقب 4: 39.
)2(  عيون أخبار الرضا � 2: 261، ح 10، باب )58(.
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أحظته���م«، فقال له آخر: أنت والّله خير الناس، فقال له: »لا 
تحل���ف ي���ا هذا، خير مي م���ن كان أتقى لّله تع���الى وأطوع له، 
والّله ما نس���خت هذه الآية: وجعلناكم شعوبا وقبائل لتعارفوا 

إن أكرمكم عند الّله أتقاكم«))).

ح���اول بذلك التنبيه على أن الاعتماد على محض القرابة 
ليس يستحس���ن في العقول، وإنا الش���رف في الكمال العلمي 

والعملي ورأسهما التقوى.

وع���ن اب���ن ذكوان ق���ال: سمعت إبراهي���م بن العب���اس يقول: 
سمع���ت عل���يَ بن موس���ى الرض���ا � يقول: »حلف���ت بالعتق 
ولا أحل���ف بالعتق إلّا أعتق���ت رقبة، وأعتقت بعدها جميع ما 
أمل���ك إن كان ي���رى أن���ه خير م���ن ه���ذا � وأومأ إلى عبد أس���ود 
م���ن غلمانه � بقرابتي من رس���ول الّله � إلّا أن يكون لي عمل 

صال فأكون أفضل به منه«))).

)1(   سورة الحجرات: آية 13.
)2(  بحار الأنوار 49: 95، باب )7(.
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العمل لوجه الله تعالى: 

العمل ش���عار المؤمن، وهو الذي يس���هم في إيصاله إلى أعلى 
الدرج���ات، قال تعالى: »ومن يأته مؤمنا ق���د عَمِلَ الصّالحاتِ 
رج���ات العُل���ى«))) والعم���ل هو ال���ذي يفجّر  فأُولئِ���كَ له���مُ الدَّ
طاق���ات النف���س الإبداعي���ة، فتنطل���ق في آف���اق أرحب وتحيى 
: )وم���ن عَملَ صالحا م���ن ذكر أو  حي���اة طيب���ة، يقول ع���زّ وجلَّ

أُنثى وهو مؤمنٌ فلنُحيينّهُ حياةً طيبة)))).

ومعل���ومٌ أن مدرس���ة أه���ل البي���ت � ترك���ز عل���ى »الثنائي 
الحض���اري« المتمث���ل بالإيم���ان المق���ترن بالعم���ل، يق���ول أمير 

المؤمنين �: » لا تكن مّمن يرجو الآخرة بغير عمل «))).

والإمام الرضا � يدعو المؤمن إلى سبر أغوار نفسه ومعرفة 
داف���ع العم���ل الذي يقوم به ه���ل هو خال���ص لّله أم لا؟ فليس 
العم���ل المجرّد في الإس���ام ه���و المطلوب، وإن���ا العمل المقترن 
بدواف���ع نبيل���ة وني���ة خالصة، والبعي���د عن الرياء والس���معة، 
بتعب���ير آخر أن يك���ون خالصا لّله. وفي هذا الص���دد يصوغ لنا 
إمامن���ا قاع���دة عبادية، هي: »من عمل لغ���ير الّله وكله الّله إلى 

ما عمل«.

)1(  سورة طه: آية 75.
)2(   سورة النحل: آية 97.

)3(  نهج البلاغة: 497، حكمة رقم / 150.
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عن محمد بن عرفة قال: قال لي الإمام الرضا �: »ويحك 
ي���ا ابن عرفة، اعملوا لغير رياء ولا سُمعة، فإنّه من عمل لغير 
الّله وكل���ه الّله إلى م���ا عمل، ويحك! ما عمل أحد عماً إلّا ردّاه 

الّله، إن خيرا فخيٌر، وإن شرّا فشر«))).

ثمّ ان الاس���تتار بالعمل يبعده عن الرياء والسمعة، ويوجب 
مضاعفة الثواب: 

عن العباس مولى الرضا � قال: سمعته يقول: »المس���تتر 
بالحس���نة يعدل س���بعين حس���نة، والمذي���ع بالس���يئة مخذول، 

والمستتر بها مغفور له«))).

وفي جان���ب آخر يص���وغ لنا إمامن���ا قاعدة تتعلّ���ق بالقناعة 
بال���رزق وعاقته بالعمل، ومفادها: »م���ن يقتنع بالقليل من 

الرزق يكفيه القليل من العمل«.

ق���ال �: »م���ن لم يقنعه من ال���رّزق إلّا الكثير لم يكفه من 
العم���ل إلّا الكثير وم���ن كفاه من الرّزق القليل فإنه يكفيه من 

العمل القليل«))).
)1(   أصول الكاف 2: 294 باب الرياء.

)2(   أصول الكاف 2: 428 / 1 باب ستر الذنوب.
)3(  أصول الكاف 2: 138 / 5 باب القناعة.\
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فالإم���ام يذمّ � بص���ورة ضمنية � التكالب عل���ى الدنيا، ويرى 
ب���أن القناعة كتربة خصبة ينمو فيها العمل ولو كان قلياً ما 
دام خالصا لّله تعالى. أما حرص الإنس���ان على الحصول على 
فوق ما يكفيه من الرزق فقد يشغله بملذّات ومغريات الدنيا، 
فيحتاج � والحال هذه � إلى عمل عبادي أكثر يتناس���ب وحجم 

ما يسعى لتحصيله كما هو مفاد الحديث.

الاستغناء عن الناس: 

يدع���و الإم���ام � في تعاليمه التربوية عل���ى الاعتماد على 
النف���س والامتن���اع عن طل���ب الحوائج من الآخري���ن وخاصة 
إذا كان���وا مخالف���ين، صيانة لماء الوج���ه، وتنزيها للنفس عما 

يشينها: 

ع���ن أحمد بن محمد بن أبي نصر، قال: قلت لأبي الحس���ن 
الرض���ا �: جعل���ت ف���داك اكت���ب ل���ي إلى إسماعيل ب���ن داود 
الكات���ب لعلّ���ي أصيب منه، قال: »أنا أض���نّ بك أن تطلب مثل 
هذا وش���بهه، ولك���ن عوّل على مال���ي«))). فالإم���ام يريد العزة 

)1(  أصول الكاف 2: 149 / 5 باب الاستغناء عن الناس.
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والكرامة للمس���لم، وأن لا يكون كاًّ على غيره، وإن كان ولا بُد 
من الطلب فينبغ���ي أن تُطلب الحاجة من الأفراد الصالحين، 

وأن لا تكون الحاجة خسيسة وغير ذات قيمة. 

الاهتمام بالمظهر: 

إن الإسام حثّ من اعتنقه على الاهتمام بالنظافة عموما، 
كما حثّ على الاهتمام بالأناقة، وكان الرضا � يلفت النظر 
إلى أهمي���ة الطيب، وفي هذا المجال يق���ول: »لا ينبغي للرجل 
أن يدَع الطيب في كل يوم، فإن لم يقدر عليه فيوم ويوم لا، فإن 

لم يقدر ففي كل جمعة، ولا يدع ذلك«))).

وعن الحسن بن الجهم، قال: قال أبو الحسن �: » كان أمير 
المؤمنين � يقول: لا يأبى الكرامة إلّا حمار، قلت: ما معنى 

ذلك؟ قال: »التوسعة في المجلس والطيب يُعرض عليه«))).

)1(   كشف الغمة 3 : 86 ، باب : ذكر طرف من دلائله وأخباره.
)2(  عيون أخبار الرضا �  2 : 278 ، ح 77 ، باب )28(.
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نخل���ص م���ن هذا كل���ه إلى القول بأن الإم���ام الرضا � قد 
ت���رك لن���ا ث���روة معنوي���ة لا تقدر بثم���ن، هي مجم���وع الأفكار 
العقائدي���ة والتعاليم التربوية الرائعة التي ينبغي أن نضعها 
نص���ب أعيننا من أجل الارتفاع بمس���توى الإنس���ان الحضاري 

والتوجه إلى مدارج الكمال والرفعة.
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