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المقدمة
الحمد لله رب العالمين والصاة والس���ام على س���يد المرس���لين 

محمد المصطفى وعلى آله الميامين..
إن الأئم���ة المعصوم���ين  كان له���م الدور البارز في الس���احة 
الإس���امية م���ن خ���ال تناوله���م كل المج���الات في الحي���اة وكانوا 
بمثابة الدفة التي تقود سفينة الأمة نحو النجاة، لا يبرحون في 
المحافظة على مس���رتها، فهذه آثارهم تش���هد بفيضهم الزاهر، 
وس���ابغ نمره���م م���ن الفق���ه إلى العقائ���د إلى العرف���ان، انتهاءً 
بمختل���ف المع���ارف الإس���امية في مج���ال السياس���ة والمجتم���ع 
والمش���اركة في مختل���ف ش���ؤونه.. وكان حضوره���م بالطليع���ة.. 
يق���ودون الحركات بش���كل مباش���ر وغر مباش���ر  لإنع���اش الأمة 
بروح الإيمان كي يبقى الإسام حيا، ويربّون آلاف الشخصيات، 

تربية رسالية مبنية بالمعارف والعلوم والباغة.
فاس���تذكارهم والت���زود منه���م هو في الحقيقة امت���داد طبيعي 
للرس���الة ال���تي أرادها أهل البي���ت  أن تس���ود، تماما مثل ما 
أرادوا للقي���م والأخ���اق أن تزده���ر.. وم���ن ه���ؤلاء الإم���ام عل���ي 
ب���ن الحس���ين  ال���ذي أخذ على عاتق���ه تربية الأمة بأس���لوب 
يرتقي بها إلى مصاف الكمال الإنساني وذلك من خال رسالة 
الحقوق التي س���بق بها كل العلماء والقانونيين في دنيا الإسام 
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ب���ل في دني���ا الإنس���ان في هذا المضم���ار الذي على أساس���ه ترتكز 
أصول الأخاق والتربية ونظم الاجتماع.

لق���د بينت رس���الة الحقوق كيفي���ة تنظيم العاق���ات الفردية 
والاجتماعي���ة للإنس���ان في ه���ذه الحي���اة بنح���و يحقّ���ق للف���رد 
والمجتم���ع س���امة العاق���ات، ويجمع لهم���ا عوامل الاس���تقرار 

والرقيّ والازدهار.
إنّ تنظيم العاقات الاجتماعية على أس���اس تعيين مجموعة 
الحق���وق بش���كل دقيق ه���و الرصي���د الأول للنظ���ام الاجتماعي 
الإسامي، فإنّ الذي يفهم بعمق هذه الرسالة ويستوعب بدقّة 
حق���وق الله وحق���وق العباد سيتس���نّى له أن يفه���م كيف ينتهج 
ج���ادة الحق والصواب وتحصيل الث���واب في الدنيا والآخرة، كما 
س���يعرف كيف ينأى بنفسه عن مس���الك الباطل وكيف يحصن 

نفسه من الذنوب التي تهتك العصم وتنزل النقم. 
نس���أل الله تع���الى أن يجعلنا م���ن المقتدين بأئم���ة أهل البيت 
عليهم الس���ام ومن العاملين على تطبيق وصاياهم لنيل رضا 

الله عز وجل.. إنه سميع مجيب.
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حق الله
 �اعل���م رحم���ك الله.. أن لله علي���ك حقوق���اً محيط���ة ب���ك في 
كل حركة حركتها أو س���كنة س���كنتها أو منزلة نزلتها أو جارحة 
قلبته���ا أو آلة تصرفت بها، بعضها أكبر من بعض وأكبر حقوق 
الله علي���ك م���ا أوجبه لنفس���ه تبارك وتعالى م���ن حقه الذي هو 

أصل الحقوق ومنه تفرع...� 
يبتدأ الإمام الس���جاد  بنص رسالة الحقوق التي يستهلها 
بح���ق الله على العبد وهو حق العبودي���ة لله تعالى والخضوع له 
خضوعاً تاماً، ولكن قبل ذلك  يضع الإمام منهاجاً لكل إنس���ان 
ذو ل���ب وعقل راجح وهو منهج المراقبة الدائمة والمس���تمرة على 

الدوام نستطيع تلخيصها بأهم هذه النقاط: 
1- إن الإنس���ان محاس���ب لي���س في الحرك���ة فق���ط ب���ل الحركة 
وعدم الحركة أيضاً، أي حتى وإن لم يقم بأي حركة فأنه س���وف 
يخضع للحس���اب ويُس���أل على ذلك فقول���ه : �أن لله عليك 
حقوقاً محيطة بك في كل حركة حركتها وكل س���كنة س���كنتها� 
وهنا قد يسأل السائل كيف يحاسب الإنسان أو أن لله على عبده 

حقاً في سكونه مع أنه لم يتحرك أي حركة؟ 
يمكننا القول بأن سكون الإنسان لا يمكن أن يعد عدم الحركة 
مطلق���اً ب���ل أن هن���اك حركة عقلي���ة وإن كان س���اكناً لا يتحرك 
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ف���إن العق���ل لا يتوقف عن التفكر لحظة واحدة ما دام ش���عوره 
بالخارج موجود، نعم قد يتوقف عن النوم فقط فبالتالي لا بد 
أن يكون الإنسان في كل حركة وسكنة خاضعاً للحساب والمراقبة 
فكم من فكرة خاطئة شيطانية نفذت على أرض الواقع فكانت 
نتائجه���ا ذهاب آلاف م���ن الدماء البريئة ال���تي لا ذنب لها غر 

أنها كانت تقف ضد أفكار هدامة مريضة بحب الأنا. 
فه���ذه أول قاع���دة يضعه���ا الإمام لن���ا في طري���ق العبودية لله 
تع���الى وأص���ل الحقوق التي يجب على الإنس���ان الالتزام بها إذا 

أراد السعادة والنجاة في الحياتين الأولى والآخرة. 
2- مراقبة الإنس���ان نفس���ه في كل حال من الأحوال وكل وضع 

وموقف. 
3- إن ه���ذه المراقب���ة ه���ي الخطوة الأولى في معرف���ة الله تعالى 
ومعرفة حقه وصفاته وأفعاله لكون أن الإنس���ان لا يستطيع أن 
يكون مراقباً لله تعالى من دون أن يعرفه معرفة تامة شاملة لله 

عز وجل. 
4- إن المراقب���ة والمحاس���بة للنف���س مس���تمرة، وبه���ذه الصورة 
يعط���ي معن���ى في النفس وهو عقيدة وج���ود الله عز وجل في كل 

مكان وزمان ولا يخلو منه شيء من الأشياء. 
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لق���د اس���تهل الإم���ام زي���ن العابدين  بح���ق الله تعالى فهو 
أعظ���م الحق���وق وأوجبه���ا، لذل���ك يج���ب أن ي���ؤدى كام���اً ب���أن 
يعب���ده وح���ده دون س���واه يعب���ده وحده با ش���ريك، لأن���ه وحده 
المس���تحق للعب���ادة م���ن دون ش���ريك، ومثل هذه العب���ادة تهيمن 
على الش���عور والس���لوك فهي منهج كامل للحياة يش���مل تصور 
الإنس���ان لحقيقة الألوهية وحقيق���ة العبودية ولحقيقة الصلة 
بين الخالق والمخلوق ولحقيقة القوة والقيم في الكون وفي حياة 
الن���اس ومن ث���م ينبثق نظام للحياة البش���رية قائ���م على ذلك 
التصور فيكون لدى الإنس���ان منهج للحي���اة بصورة كاملة ذلك 
المنهج هو المنهج الخاص الرباني مرجعه إلى حقيقة الصلة بين 
العبودي���ة والألوهية، فإن أقرت هاتان الحقيقتان على المس���توى 
العلمي لدى الإنس���ان كانت حياته حياة سليمة وسعيدة أو كما 
ع���برت عنه الرواي���ة بمزرعة الآخ���رة فعن رس���ول الله  قوله: 

�الدنيا مزرعة الآخرة�)1). 
  نجد في هذا النص الشريف من رسالة الحقوق إن الإمام
يدعو إلى العبادة التي تتلخص فيها جميع الديانات السماوية 
عل���ى الإط���اق ويدع���و الإم���ام  في ه���ذا الن���ص إلى العبادة 
بإخ���اص فق���د تك���ون العب���ادة ولا يكون معها الإخ���اص وهذا 
النوع من العبادة غر نافع تماماً بل لا ثمرة فيه على الإطاق، 

)1) عوالي اللئالي/ ج1 ص27. 
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ب���ل أن العب���ادة لا بد أن تكون نابعة من روح الإخاص لله تعالى 
في كل عبادة يتعبد بها الإنس���ان، ودعوة الإمام هذه هي نفس���ها 
محض الإخاص تبتغي وجه الله وترجو فضله، وهي في الواقع 
مس���تمرة من المنبع المعين الذي لا ينضب مس���تمدة من القرآن 
الكري���م، فالق���رآن تكاد تغل���ب عليه صفة الدع���وة المخلصة إلى 
الله تعالى وعبادته والإيمان به وحده دون من سواه، فلقد وردت 
أكث���ر م���ن آية من آيات الذك���ر الحكيم في دع���وة الناس والإلحاح  
عليه���م إلى أن يعمل���وا من أجل التوص���ل إلى العبادة بإخاص 
وأن يضربوا في الأرض إن كان التوصل إلى العبادة متوقفاً على 

هذا الضرب في الأرض قال تعالى: 

 .(1( َ
��و�ن صنُ�دُ

�عْ ���نَ�ا ���يَ  �ا
َّ
��ي �اإَ

���نَ �عَ��يٌ  ��سَ ��وَا ��ي  َ
ْ���ن
ر

إَ
 ا
�نَّ �مَ�نُ�وا اإَ

آَ
�ي�نَ ا َ

���ن
َّ
��ل ���يَ ا دَ ��يَ�ا �عَصنَ�ا

حقيقة العبادة: 
إن حقيقة العبادة تتمثل في أمرين رئيسين:

الأول: هو استقرار معنى العبودية لله في النفس، أي استقرار 
الش���عور الإنس���اني عل���ى أن هناك عب���داً  ورباً، عب���داً يصبر وأن 
ليس من وراء ذلك ش���يء ليس في هذا الوجود إلا عابد ومعبود 
ولا يوج���د رباً إلا الله والكل له عبي���د، نعم هناك عبيد عاصون 

)1) العنكبوت/ آية56. 
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لأم���ر مولاه���م وس���يدهم ولكن ه���ذا العصي���ان وه���ذا العناد لا 
يخرجه من عنوان العبودية لله وإن أبى وأنكر وجوده.

الثان���ي: ه���و التوجه إلى الله ب���كل حركة في الفك���ر وكل حركة 
في الج���وارح وكل حرك���ة في الحي���اة وه���ذا ما قدمنا ل���ه في بداية 
بحثن���ا في أن الإنس���ان محاس���ب ومراق���ب في كل حركة وس���كنة 

وفعل يفعله في حياته.  

مفهوم العبادة: 
هن���اك مفهوم خاط���ئ للعبادة بين الناس عل���ى الأغلب، وهي 
طاعة القهر والس���خط وطاعة على الجه���ل والغفلة، أي عبادة 
لم تقم على أساس الرضا والتسليم لله عز وجل والحب والعشق 
الإله���ي على اختاف مس���تويات العبد ودرج���ة قربه من الله عز 

وجل ولم تصل إلى مستوى طاعة المعرفة والعلم. 
مث���ال عل���ى ذلك ق���د تصدر الحكوم���ة أمراً بتس���عر البضائع 
فيقب���ل التج���ار كارهين، أو صدور  أمر بخف���ض الرواتب فيقبل 
الموظفون س���اخطين، وقد تش���ر إلى البهيم���ة العجماء فتنقاد 
إلي���ك لا ت���دري إلى مرتعه���ا أم إلى مصرعه���ا، تل���ك أن���واع م���ن 
الطاع���ات يبع���ده عن معن���ى العبادة ال���تي ش���رعها الله للناس، 
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فالعبادة التي أجراها الله على الألسنة في الآية الكريمة:

 نُ
�عَ��ي�

�يَ  �نَ��سْ
َ
ك �ا

َّ
��ي ��وَاإَ َ�عْصنُ�دُ 

 �لن
َ
ك �ا

َّ
��ي اإَ  

وتلك جعلها حكمة الوجود وغاية الأحياء في قوله

 (1( َ
��و�ن �عْصنُ�دُ

َ
�ا ��َ��ي

َّ
�ل
�
 اإَ

َ
�نْ��� إَ

�ا
ْ
�ل
� ��وَا  

�نَّ ��لْ��نَ ��يْ�يُ ا
َ
��وَ�مَ�ا ��نَ��ل

تعني الخضوع المقرون بالمعرفة والمحبة لا غر، أي الناشئ عن 
العل���م والانبهار بالعظمة والعرف���ان لجميل صنع الله عز وجل 

في خلقه قال تعالى. 
إن العب���ادة ش���عور مكتمل العناصر يب���دأ بالمعرفة العقلية ثم 
بالانفع���ال الوجدان���ي ثم بالحركة الس���لوكية وه���ذا الأخر هو 
الثم���رة المتحصلة م���ن الخطوات ال���تي قبلها وه���ذا هو الموضع 
الصحي���ح لإقام���ة الصاة وإيت���اء الزكاة وإحس���ان الخلق وقول 
الحق وس���ائر العب���ادات الأخرى، فإن مفهوم العب���ادة لا يقتصر 
عل���ى تأدي���ة الص���اة اليومي���ة فقط وصيام ش���هر رمض���ان كما 
يتص���وره أكث���ر الناس بل أن العبادة على م���ا قرره الإمام  في 
بداية قوله في الحقوق: تدخل في كل حركة وس���كنة، واس���تعمال 
الأدوات والجوارح وكل شيء متعلق بالإنسان فالنتيجة تكون أن 
حياة الإنسان منذ ابتداء تكليفه وحتى موته في عبادة مستمرة.
إن مفهوم العبادة الحقيقي والذي جاء به الإسام هو معرفة 

)1) آل عمران/ آية 191-190. 
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الله معرف���ة صحيحة والعقل المس���تنر به���ذه المعرفة هو القائد 
الواعي والمحرك الأس���اس لكل س���لوك صحيح وإذا تاشت هذه 
المعرفة من لب الإنسان لا يصح له دين ولن تقوم له فضيلة.  

المعرفة بالله تهوّن العذاب: 
إن المعرف���ة الصحيحة لله تهون م���ن قيمة الأخطاء والمعاصي 
التي يتورط فيها المرء،فالاخطاء هي أخطاء عارضة قد تعرض 
على الإنس���ان في حالة الغفلة والس���هو نجد أولها إذا قورنت مع 
المعرف���ة الإلهي���ة الحقيقي���ة المبني���ة عل���ى الأص���ول الصحيحة 
والخالية من الشرك الجلي أو الخفي تكون مهونة لتك المعاصي 
والذن���وب من جهة الش���فاعة م���رة أو من جه���ة الرحمة الإلهية 
التي وس���عت كل ش���يء مرة أخرى، ولكننا نجد في المقابل أن من 
لي���س ل���ه معرفة حقيقية بالله ووص���ل إلى حد الجهل بالله فإن 
ه���ذه العب���ادة وإن كانت صادرة من ذلك الإنس���ان إلا  أنها عبادة 
ناقصة غر مبنية على الأسس الصحيحة التي أراد منا الله أن 

نعبده بها قال تعالى: 

 
ْ
رَك ���شْ

ُ
ءُ ��وَ�مَ�نْ �ي �ا ���شَ

َ
�نْ �ي

َ
َ �ا�مَ

��لَ��ك ��و�نَ دنَ رُ �مَ�ا دُ َ
��ن  ��نَ��َ ��وَ�ليَ��نْ

َ
َك
ر ���شْ

ُ
 �ي

�نْ
إَ
رُ ا َ

��ن  �ليَ��نْ
�ا
َ
�ل
� َ�

َّ
لل  ا

�نَّ اإَ 
(1(ا�

ً
�ي�م َ

����ن
َ

�ا �ع
ً
�شْ�م رَ��� اإَ

���نْ��يَ �عيَ�دَ ا ���نَ  �َ
َّ
لل ��نَ�ا

)1) النساء/ آية 116.
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فالمطل���وب م���ن العبد ه���و أولًا الاعتقاد الصحي���ح المبني على 
المعرف���ة الصحيح���ة، وأما العمل فأن���ه يأتي في المرتب���ة الثانية، 
بينما إذا كان العبد له عبادة كاملة ولكنه يحمل عقيدة فاس���دة 
أمثال �النواصب والخوارج� فإنها لا تغني ولا تس���من من جوع، 
ق���ال الإمام الص���ادق : �لو أن عبداً عب���د الله ألف عام حتى 
ينقط���ع علب���اؤه هرماً ثم أت���ى الله ببغضنا أه���ل البيت لرد الله 
عليه عمله�)1)، فهذا التشديد على التمسك بولاية أهل البيت 
يأتي من باب أن العقائد والمعرفة الإلهية لا يمكن أن يصل إليها 
الإنسان إلا عن طريق أشخاص جعلهم الله هداة للناس ومناراً 

للأمة وأماناً للمسلمين وحفّاظاً للشرع.

ثمرة المعرفة كفاية أمر الدنيا والآخرة: 
�ف���إذا فعلت ذل���ك بإخاص جعل لك على نفس���ه أن يكفيك 

أمر الدنيا والآخرة، ويحفظ لك ما تحب منها�. 
ه���ذه الخاتمة التي يختم بها الإمام  حق الله تمثل الثمرة 
م���ن العب���ادة الصحيحة الخالص���ة لوجهه عز وج���ل، والنتيجة 

تتلخص بثاثة أمور:
1- كفاية أمر الدنيا كالمعيشة وهمها والعيال وصعوبة حياتهم 
وغرها من صعوبات هذه الحياة التي تمر على الإنسان التي قد 

)1) مستدرك الوسائل/ ج1 ص162.
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تص���ل به إلى حال���ة اليأس ل���ولا إيمانه بالله واعتق���اده بأنه هو 
الرحمن الرحيم بعباده. 

2- النجاح والإنجاح في الدار الآخرة تلك الحياة التي ستكون 
س���رمدية لا نهاي���ة له���ا ومعنى الكفاية في تلك ال���دار الآخرة لا 

يكون معناها إلا الجنة والنعيم المقيم. 
3- إن الله ع���ز وجل يحفظ للمؤمن ما يحب من دنياه ويرزقه 
إياه في الآخرة بغض النظر عما هو يحبه فربما يحب الإنس���ان 
أش���ياء ولكنه لا يريد أن يفعله���ا لأنها محرمة أو مكروهة، وقد 
توجد أش���ياء يحبها المؤمن ولكن لا طاقة له في فعلها لعس���رها 
عليه وضعف حاله، ونس���تطيع أن نرتقي في الموضوع في كون أن 
المؤم���ن يح���ب محمداً وآل محم���د في الدنيا ولكن���ه لم يدركهم 
لأن زمان���ه وق���ع في غر زمانهم س���ام الله عليه���م أجمعين لكن 
في النهاية سيكون اللقاء بهم محفوظا لهم في الآخرة والنعيم 

بقربهم ولقائهم صلوات الله عليهم أجمعين. 
4- إن ه���ذه الوع���ود قد أقس���م الله تعالى وضمنها على نفس���ه 

لعبده فا يمكن أن تتخلف أو تختلف في يوم ما أو زمان ما. 
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حق اللسان
 �وأما حق اللس���ان: فإكرامه ع���ن الخنا، وتعويده الخر وترك 
الفض���ول التي لا فائدة لها، والبر بالناس وحس���ن القول فيهم، 
وحل���ه ب���الآداب، وإجمام���ه إلا لموض���ع الحاج���ة والمنفع���ة للدين 
والدني���ا، وإعفائ���ه من الفض���ول القليلة الفائ���دة التي لا يؤمن 
ضرره���ا م���ع قلة عائدته���ا، وبعد ش���اهد العقل والدلي���ل عليه، 
وتزيين العاقل بعقله حسن سرته في لسانه. ولا حول إلا بالله�
يصل الإمام  إلى جارحة من أهم الجوارح للإنسان ألا وهي 
جارحة اللسان، فإذا قلنا أن اللسان من أهم الجوارح فليس ذلك 
م���ن ج���زاف القول، بل أنها حقيقة مهمة ل���دى المتأمل والمتدبر 
به���ذه الجارحة العظيمة التي سماها بعض العلماء �الجارحة 

ذو الوزارات الأربع�.
إن كل عض���و م���ن أعض���اء الح���س ل���ه وظيف���ة واح���دة إلا هذا 
اللسان، فالعين للبصر، والأذن للسمع، والأنف للشم، والأنامل 
أش���د جوان���ب الجلد إحساس���ا باللمس، أم���ا هذا اللس���ان فقد 
ش���اءت ل���ه الحكم���ة الإلهية أن يك���ون آلة لل���ذوق، وآل���ة للمضغ 

والبلع والهضم، وآلة للحس واللمس، وآلة للتكلم. 
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أهمية اللسان في الكلام
اللسان: عضو الكام والذوق، وهو كتلة عضلية مغطاة بالغشاء 
المخاطي تملأ أكثر الفم، وظيفته جمع الطعام الممضوغ في الفم 
وهو أيضا: ترجمان الضمر وآلة المنطق والبيان، وإن كان عضواً 
بس���يطا مركبا من اللحم والدم والأعصاب والش���رايين والأوردة 
كباقي الأعضاء إلا أنه س���ر الحياة الصحيحة، حتى عبروا عنه 
بنصف الإنسان، والجزء الذي لا يتجزأ من الجنان، ويؤيد هذا 
ق���ول علي أم���ر المؤمنين : �الم���رء بأصغريه قلبه ولس���انه�.  

وفيه قال الشاعر زهر بن أبي سلمى:
لسانُ الفتى نصفٌ ونصف فؤاده 

فلم يبقَ إلا صورة اللحم والدم 
رٌ بأوامر الإرادة المنفذة للضمر  فإن الضمر يوحي  وهو مؤتَمِ
إلى اللسان ما يشاء والإرادة تحركه، فينطق بمكنونات الضمر، 
وما يتخلق به المرء من صفات إيجابية تعلي من شأن صاحبها 
وترفع من مكانته، أو من أخاق ذميمة تؤدي بذويها إلى الردى، 
وتنحدر بهم في مهاوي الدرك الأس���فل، وهو من النعم الجليلة 
التي حبانا الله س���بحانه بها، لذلك يجب علينا أن نعطيه حقه 
ب���أن نصونه من مبت���ذل القول وبذيء الكلم، وأن نجنبه الآفات 
التي تعود على الإنسان بالضرر والخسارة، وأن نعوّده على الخر 
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مثل إصاح ذات البين، والأمر بالمعروف والنهي عن المنكر، ونشر 
العلوم النافعة، وغر ذلك ومن حقه كذلك أن يعفى عن الكذب، 
وفض���ول الق���ول الذي لا يرجع على صاحب���ه بالخر، وربما عاد 

عليه بالضرر. 
وه���و أيض���ا نقم���ة.. وأي نقم���ة إنْ هو تُرِك ولم يُمس���ك عليه، 
وه���و عجي���ب من عجائ���ب خل���ق الله، ولطائف صنع���ه الغريبة، 
فإن���ه صغر جُرمه كبر ضرره، ف���ترى الكفر والإيمان، والبغض 
والمحبة، والش���ر والخر، والس���فاهة واللطافة، لا يس���تبين شيء 
منه���ا ولا يعرف حق المعرفة إلا باللس���ان، ث���م لا يكبّ الناس في 
الن���ار عل���ى مناخرهم إلا حصائد ألس���نتهم، ولا ينجو من ش���ر 
اللسان إلا من قيده بلجام الصمت، فا يطلقه إلا فيما ينفعه 
في الدين والدنيا. إن خطر اللس���ان عظيم، ولا نجاة من خطره 
 : إلا بالصمت، فلذلك مدح الش���رع الصمت وحث عليه، قال
�م���ن صمت نجا�، وق���ال: �الصمت حكم وقلي���ل فاعله� ثم في 
الصم���ت راح���ة الجس���م والح���واس، والأم���ان من الل���وم والإثم ، 
والاس���تغناء عن المعذرة من الهفوات، ومل���ك عنان النفس التي 
كثراً ما تقذف بقوس اللسان، تلك القارصات الجارحات كأنها 
تقذف أس���هما لا تندمل جروحها، بخاف الأس���هم التي تصيب 
اله���دف فتميت���ه، وكثراً ما تحي���ل الصديق عدوا والخر ش���راً. 

وقد قيل في هذا المعنى: 
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جراحات السنان لها التئام       ولا يلتئم ما جرح اللسان 
هذه إحدى فوائد الصمت وحبس اللسان عن النطق إلا فيما 
يع���ود بالنف���ع كما تقدم ومن فوائده أيض���اً: راحة الفكر وإمكان 
توس���يع دائرت���ه وإقام���ة الدلال���ة والبره���ان على ما يق���رره من 
ص���واب أو خطأ، وهذا ما لا يمك���ن أثناء التكلم، إذ لا فكر بدون 
صم���ت، ولا إصابة بدون إمع���ان فكرة وإعمال بصرة، فمن أجل 
ذلك كله أكد الإمام زين العابدين  على أهمية حق اللس���ان 

في كلتا حالتيه؛ الكام والصمت.

حق السمع:
�وأما حق السمع فتنزيهه عن أن تجعله طريقا إلى قلبك إلا 
لفوهة كريمة تحدث في قلبك خرا أو تكسبك خلقا كريما فإنه 
ب���اب الكام إلى القلب ي���ودي إليه ضروب المعان���ي على ما فيها 

من خر أو شر ولا قوة إلا بالله�.
في ه���ذا المقط���ع من رس���الة الحق���وق يوضح الإم���ام علي زين 
العابدي���ن  فيه ح���ق الجارحة المرتبطة بجارحة اللس���ان ألا 
وهو الس���مع، فإن الس���مع هو الأداة المتلقية للصوت الخارج من 
اللس���ان فلذلك قلنا أنه مرتبط ارتباطاً كبراً بجارحة اللس���ان 
فنجد الإمام  قد وضع الحدود لهذه القوة وهي قوة الس���مع 
من أن الحفاظ عليها والتنزيه لها عن كل ما يوصل الفساد إلى 
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القلب وذلك لكون الس���مع هو إحدى بوابات القلب والتي يتأثر 
بها بصورة مباشرة، وهذه قد تعد من الإعجازات العلمية، فقد 
أثبت���ت التج���ارب في العل���م الفس���يولوجي أن الإنس���ان حينم���ا 
ين���ام تبق���ى حاس���ة الس���مع متصلة م���ع الع���الم الخارجي لكن 
بصورة خفيفة وصغرة والدليل على ذلك أن الس���مع هو الأداة 
المس���تعملة في إيقاض النائم وليس ش���يء آخر ، فنجد من دقة 
الإشارة التي أشار إليها الإمام  بتعبره الموجز من أن السمع 
ه���و بواب���ة القلب والمتأثر بها تأثراً كب���را فلذلك لا بد أن يكون 
الإنس���ان حريص���ا في انتقاء ن���وع الأصوات التي يس���معها لأنها 

ستؤثر وتغر في تراكيب قلب المؤمن.

سماع الأغاني:
من تلك المصاديق في انتخاب ما يسمعه السامع من الأصوات 
لتجن���ب المض���ر منه���ا هو سم���اع الأغان���ي والموس���يقى المحرمة، 

والسؤال هو لِمَ حُرّم الغناء؟
 إنّ التدقيق في مفهوم الغناء تجعل الغاية من تحريم الغناء 
واضح���ة ج���دّاً فبنظ���رة س���ريعة إلى معطي���ات الغناء س���نواجه 

المفاسد الآتية:
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أوّلا: الترغيب والدعوة إلى فساد الأخاق:
لقد بيّنت التجربة � والتجربة خر شاهد � أنّ كثراً من الأفراد 
الواقع���ين تحت تأثر موس���يقى وألحان الغن���اء قد تركوا طريق 
التق���وى، واتّجهوا نحو الش���هوات والفس���اد، إنّ مجل���س الغناء � 
عادةً � يُعدّ مركزاً لأنواع المفاس���د، والدافع على هذه المفاسد هو 
الغناء. ونقرأ في بعض التقارير التي وردت في الصحف الأجنبية 
أنّ���ه كان في مجل���س جماع���ة م���ن الفتي���ان والفتي���ات فعُزف���ت 
في���ه موس���يقى خاصّة وعلى نم���ط خاص من الغن���اء، فهيّجت 
الفتي���ان والفتي���ات إلى الح���دّ ال���ذي هج���م في���ه بعضه���م على 
 البعض الآخر، وعملوا من الفضائح ما يخجل القلم عن ذكره.

وينق���ل في تفس���ر �روح المعان���ي� للآلوس���ي حديث���اً ع���ن أح���د 
زعم���اء ب���ني أمي���ة أنّه ق���ال له���م: �إيّاك���م والغناء فإنّ���ه ينقص 
 الحي���اء، ويزي���د في الش���هوة، ويه���دم الم���روءة، وإنّ���ه ين���وب ع���ن 
الخم���ر، ويفع���ل ما يفعل الس���كر� ، وهذا يبيّن أنّ���ه حتّى أولئك 
المنغمس���ين في اللذائذ كانوا مطّلعين على مفاسد الغناء أيضاً، 
وعندما نرى في الرّوايات الإسامية: �أنّ الغناء ينبت النفاق�، 
فإنّه إشارة إلى هذه الحقيقة، وهي أنّ روح النفاق هي روح التلوّث 
بالفس���اد والابتعاد عن التق���وى، عن علي بن عبد الرحمن، عن 
كلي���ب الصيداوي ق���ال: سمعت أبا عب���د الله  يقول: �ضرب 

العيدان ينبت النفاق في القلب كما ينبت الماء الخضرة�)1).
)1) وسائل الشيعة ج 17 ص313
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البي���ت  تدخ���ل  لا  المائك���ة  أنّ  الرّواي���ات  في  ج���اء  وإذا 
المائك���ة  لأنّ  بالفس���اد،  التل���وّث  فبس���بب  غن���اء،  في���ه  ال���ذي 
 طاه���رة تطل���ب الطه���ارة، وتت���أذّى م���ن ه���ذه الأج���واء الملوّث���ة.

ثانياً: الغفلة عن ذكر الله:
إنّ التعبر باللهو الذي ورد في الآية الشريفة:
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الرّوايات إش���ارة إلى حقيقة أنّ الغناء يجعل الإنسان عبداً ثما 
م���ن الش���هوات حتّى يغف���ل عن ذك���ر الله، وهذه الآية تش���ر إلى 
أنّ له���و الحدي���ث أح���د عوامل الضالة عن س���بيل الله، وموجب 
للعذاب الأليم، في حديث عن الإمام علي :�كلّ ما ألهى عن 
ذكر الله وأوقع الإنسان في وحل الشهوات فهو من الميسر)2)� � أي 

في حكم القمار.

)1) لقمان/ آية 6.
)2) وسائل الشيعة، الجزء 12، صفحة 235.
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ثالثاً: الإضرار بالأعصاب:
إنّ الغن���اء والموس���يقى � في الحقيق���ة � أحد العوام���ل المهمّة في 
تخدي���ر الأعصاب، بتعبر آخر: إنّ الم���وادّ المخدّرة ترد البدن عن 
طريق الفمّ والش���رب أحياناً كالخمر، وأحياناً عن طريق الش���مّ 
وحاسة الشم كالهروئين، وأحياناً عن طريق التزريق كالمورفين، 

وأحياناً عن طريق حاسّة السمع كالغناء.
ولهذا فإنّ الغناء والموسيقى المطربة قد تجعل الأفراد منتشين 
أحيان���اً إلى حدّ يش���بهون فيه الس���كارى، وق���د لا يصل إلى هذه 
المرحل���ة أحيان���اً، ولكنّه يوجد تخديراً خفيف���اً، ولهذا فإن كثراً 
م���ن مفاس���د المخ���درات موجودة في الغن���اء، س���واء كان تخديره 
خفيفاً أم قويّاً. إنّ الانتباه بدقة إلى س���رة مشاهر الموسيقيين 
يبين أنهم قد واجهوا تدريجياً مصاعب وصدمات نفسية خال 
مراحل حياتهم حتّى فقدوا أعصابهم شيئاً فشيئاً، وابتُلي عدد 
منهم بأمراض نفس���ية، وجماعة فقدوا مش���اعرهم وساروا إلى 
دار المجانين، وبعضهم أصيبوا بالشلل والعجز، وبعضهم أصيب 
بالسكتة، حيث ارتفع ضغط الدم عندهم أثناء عزف الموسيقى 
وق���د ج���اء في بع���ض الكتب ال���تي كتبت في مجال الآث���ار المضرّة 
للموس���يقى على أعصاب الإنسان، حالات جمع من الموسيقيين 
والمغنّ���ين المعروفين الذين أصيبوا بالس���كتة وموت الفجأة أثناء 
أداء برامجهم، وزهقت أرواحهم في ذلك المجلس وخاصة القول 
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ف���إن الآثار المضرة للغناء والموس���يقى عل���ى الأعصاب تصل إلى 
ح���د إيجاد الجنون، وتؤثّر على القلب وتؤدي إلى ارتفاع ضغط 
ال���دم وغ���ر ذلك من الآثار المخربة. ويس���تفاد م���ن الإحصاءات 
المع���دّة للوفي���ات في عصرنا الحالي بأن معدل م���وت الفجأة قد 
ازداد مقارن���ة مع الس���ابق، وق���د ذكروا أس���باباً مختلفة كان من 

جملتها الغناء والموسيقى.

الغيبة وسامعها من الأمراض السمعية واللسانية:
نريد في هذه العجالة أن نختم كامنا عن حق السمع بتناول 
موضوع الغيبة، ذلك لكونها من الأمراض المشتركة بين جارحتي 

السمع واللسان:

الغيبة من أعظم الذنوب وأكبرها:
إنّ رأس م���ال الإنس���ان المه���م في حياته م���اءُ وجه���ه وحيثيته، 
وأي ش���يء يه���دّده فكأنما يه���دد حيات���ه بالخط���ر، وأحياناً يعد 
اغتي���ال وقت���ل الش���خصية أهم م���ن اغتيال الش���خص نفس���ه، 
وم���ن هن���ا كان إثم���ه أك���بر من قت���ل النف���س أحيان���اً، إن واحدةً 
م���ن حِكم تحري���م الغيب���ة أن لا يتعرّض هذا الاعتب���ار العظيم 
للأش���خاص، ويتع���رض رأس الم���ال آن���ف الذك���ر لخط���ر التمزق 
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والتل���وث، وأن لا تهتك حرمة الأش���خاص، ولا تلوث حيثياتهم، 
وه���ذا مطل���ب مه���م فرض���ه الإس���ام باهتم���ام بال���غ، والأم���ر 
الآخ���ر إن الغيب���ة تولّ���د النظ���رة الس���يئة وتضع���ف العائ���ق 
 الاجتماعي���ة وتوهنه���ا وتزل���زل قواع���د التع���اون الاجتماع���ي،

ونعرف أنّ الإسام أولى أهميةً بالغةً من أجل الوحدة والانسجام 
والتضامن بين أفراد المجتمع، فكل أمر يقوي هذه الوحدة فهو 
محل قبول الإس���ام وتقديره، وما يؤدّي إلى الإخال بالأواصر 
الاجتماعي���ة فهو مرف���وض، والاغتياب هو أح���د عوامل الوهن 
والتضعي���ف.. ثم بع���د هذا كله فإن الاغتياب ينش���ر في القلوب 
ب���ذور الحق���د والع���داوة وربم���ا أدى أحياناً إلى الاقتتال وس���فك 

الدماء. 
والخاص���ة أننا حين نق���ف على أنّ الاغتياب يع���دّ أحد كبائر 
الذنوب فإنما هو لآثاره الس���يئة فردي���ةً كانت أم اجتماعية، وفي 
الروايات الإس���امية تعابر مث���رة في هذا المجال نورد هنا على 

سبيل المثال بعضاً منها:
قال رسول الله : �إن الدرهم يصيبه الرجل من الربا أعظم 
عند الله في الخطيئة من ست وثاثين زنية يزنيها الرجل وأربى 
الرب���ى عِرض الرجل المس���لم�)1)، وما ذل���ك إلا لأن الزنا وإن كان 
قبيحاً وسيئاً، إلا أن فيه جَنبة حق الله فقط، ولكن الربا وما هو 

)1) المحجّة البيضاء، ج5، ص253.
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أش���د منه كإراقة ماء وجه الإنس���ان وما إلى ذلك فيه جنبة حق 
  الناس بالإضافة لحق الله. وقد ورد في رواية أُخرى أنّ النّبي
خطب يوماً بصوت عال ونادى: �يامعش���ر من آمن بلس���انه ولم 
يؤم���ن بقلبه لا تغتابوا المس���لمين ولا تتّبع���وا عوراتهم فإنّه من 
تتّب���ع عورة أخيه تتب���ع الله عورته ومن تتبع الله عورته يفضحه 

في جوف بيته�)1).
كم���ا ورد في حديث ثالث أن الله أوحى لموس���ى  قائاً: �من 
م���ات تائب���اً م���ن الغيبة فه���و آخر م���ن يدخل الجن���ة، ومن مات 
مص���راً عليها فهو أول من يدخل الن���ار�)2)، كما ورد حديث آخر 
عن النبي  أنه قال: �الغيبة أس���رع في دين الرجل المس���لم من 
الآكل���ة في جوف���ه�)3)، والآكل���ة نوع من الأم���راض الجلدية وهذا 
التشبيه يدل على أن الاغتياب كمثل الَجرب الذي يأكل اللحم، 

فإنّه يذهب بالإيمان بسرعة. 
وم���ع الالتف���ات إلى أن بواع���ث الغيبة ودوافعها أم���ور متعددة 
كالحس���د والتك���بر والبخ���ل والحق���د والأناني���ة وأمثاله���ا م���ن 
الصفات المذمومة والقبيحة يتضح الس���ر في س���بب كون الغيبة 
وتلوي���ث سمعة المس���لمين وهتك حرمتهم لها ه���ذا الأثر المدمر 
لإيم���ان الش���خص، ونقل عن الإمام الص���ادق  أنه قال: �من 

)1) المحجّة البيضاء، ج5، ص252.
)2) المصدر السابق.

)3) أصول الكافي، ج2، باب الغيبة، الحديث 1 � الآكلة نوع من الأمراض الجلدية.
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روى على مؤمن روايةً يريد بها ش���ينه وهدم مروته ليسقط من 
أع���ين الن���اس أخرج���ه الله من ولايت���ه إلى ولاية الش���يطان فا 

يقبله الشيطان�)1).
إنّ جمي���ع هذه التأكيدات والعب���ارات المثرة إنّما هي للأهمية 
القص���وى ال���تي يوليه���ا الإس���ام لص���ون م���اء الوج���ه وحيثي���ة 
المؤمنين الاجتماعية، وكذلك للأثر المخرّب � الذي تتركه الغيبة 
� في وحدة المجتمع والاعتماد المتبادل في القلوب، وأس���وأ من كل 
ذلك أن الغيبة تؤدي إلى إش���عال نار العداوة والبغضاء والنفاق 
وإشاعة الفحش���اء في المجتمع. لأنه حين تنكشف عيوب الناس 
الخفي���ة عن طري���ق الغيبة لا تبقى لها خط���ورة في أعين الناس 

ويكون التلوّث بها في غاية البساطة!

مفهوم الاغتياب:
الغيب���ة أو الاغتي���اب كم���ا هو ظاهر الاس���م ما يق���ال في غياب 
الشخص، غاية ما في الأمر أنّه بقوله هذا يكشف عيباً من عيوب 
الناس. س���واءاً كان عيباً جس���دياً أو أخاقياً أو في الأعمال أو في 
المق���ال بل حتى في الأم���ور المتعلقة به كاللب���اس والبيت والزوج 
والأبناء وما إلى ذلك مما يقال عن الصفات الظاهرة للشخص، 
الآخ���ر لا يُع���دّ اغتياباً، إلا أن يراد منه الذم والعيب فهو في هذه 

)1) وسائل الشيعة، ج8، الباب 157، الحديث 2، الصفحة 608.
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الص���ورة حرام، كما ل���و قيل في مقام الذم أن فاناً أعمى أو أعور 
أو قصر القامة أو ش���ديد الأدمة والسمرة أكوس اللحية الخ... 
فيتضح من هذا أن ذكر العيوب الخفية بأي قصد كان يعدّ غيبةً 
وهو حرام أيضاً، وذكر العيوب الظاهرة إذا كان بقصد الذم فهو 
حرام، س���واءً أدخلناه في مفه���وم الغيبة أم لا؟! كل هذا في ما لو 
كانت هذه العيوب في الطرف الآخر واقعية، أمّا إذا لم تكن أصاً 
 فتدخل تحت عنوان البهتان وإثمه أش���دّ من الاغتياب بمراتب.

فف���ي حدي���ث ورد عن الإمام الص���ادق  أنه ق���ال: �الغيبة أن 
تقول في أخيك ما س���تره الله عليه، وأما الأمر الظاهر فيه مثل 
الحدة والعجلة فا، والبهتان أن تقول ما ليس فيه�)1)، ومن هنا 
يتب���ين أنّ ما يتبجّح به العوام م���ن أعذار في الغيبة غر مقبول 
كأن يق���ول المغت���اب: ليس هذا اغتياباً بل هو صفته، في حين إذا 
لم يك���ن قوله الذي يعيبه فيه صف���ة له فهو بهتان لا أنّه غيبة، 
أو أن يقول: هذا كام أقوله في حضوره أيضاً، في حين أن كامه 
أم���ام الط���رف الآخر لا يترتّ���ب عليه إثم الاغتياب فحس���ب، بل 

يتحمّل بسبب الإيذاء إثماً أكبر ووزراً أثقل.

)1) أصول الكافي، ج2، باب الغيبة والبهت، الحديث 7.
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في دواعي الغيبة:
وهي كثرة قد أش���ار إليها الإم���ام الصادق  إجمالًا بقوله: 
�الغيب���ة تتن���وع عش���رة أن���واع، ش���فاء غي���ض، ومس���اعدة ق���وم، 
وتصديق خبر با كش���ف، وتهمة، وس���وء ظن، وحسد، وسخرية، 

وتعجب، وتبرم، وتزين�)1)، أما تفصيلها:
فالأول: وهو تش���في الغيظ، وذلك إذا جرى س���بب غضب به 
عليه فإنه إذا هاج غضبه يش���تفي بذلك بذكر مساوئ المستغاب 
فيس���بق اللسان إليه بالطبع إن لم يكن له دين رادع وقد يمتنع 
تش���في الغر عند الغض���ب فيحتقن الغض���ب بالباطن فيصر 
حقداً ثابتاً فيكون س���بباً دائماً لذكر المس���اوئ فالحقد والحس���د 

من البواعث العظيمة على الغيبة.
الثاني: موافقة الأقران ومجاملة الرفقاء ومساعدتهم على 
الكام، فإنهم إذا كانوا يتفكهون بذكر الأعراض فرى الشخص 
أن���ه ل���و أنك���ر عليه���م أو قط���ع المجل���س اس���تثقلوه ونف���روا عنه 
فيساعدهم ويرى ذلك من حسن المعاشرة ويظن أنه مجاملة في 
الصحب���ة، وقد يغضب رفق���اؤه فيحتاج إلى أن يغضب لغضبهم 
إظهاراً للمس���اهمة في الس���راء والضراء فيخوض معهم في ذكر 

العيوب والمساوئ.

)1) بحار الأنوار ج 72 ص 227.
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الثال���ث: أن يستش���عر م���ن إنس���ان ويظن من أنه س���يقصده 
ويط���ول لس���انه علي���ه أو يقب���ح حال���ه عند محتش���م أو يش���هد 
عليه بش���هادة فيبادر أولًا قبل أن يفتضح حاله ويطعن في ذلك 

الشخص ليسقط أثر شهادته.
الراب���ع: أن ينس���ب الإنس���ان إلى ش���يء فري���د أن يتبرأ منه 
فيذكر الذي فعله حتى يبرأ نفسه وكان من حقه أن يبرأ نفسه 
ولا يذكر الذي فعل، فا ينسب غره إليه أو يذكر غره بأنه كان 

مشاركاً له في الفعل ليمهد لذلك عذر نفسه في فعله.
الخام���س: إرادة التصن���ع والمباه���اة، وه���و أن يرف���ع نفس���ه 
بتنقي���ص غ���ره فيق���ول فان جاه���ل وفهمه ركي���ك وغرضه في 

ذلك فضل نفسه ويوهم السامع أنه أفضل منه.
الس���ادس: الحس���د، وه���و أن���ه ربم���ا يحس���د الإنس���ان أخيه 
الإنسان الذي يثني الناس عليه ويحبونه ويكرمونه فريد زوال 
تلك النعمة عنه فا يجد س���بياً إليه إلا بالقدح فيه فريد أن 
يس���قط ماء وجهه عند الناس حتى يكفوا عن الكرامة والثناء 

عليه.
السابع: اللعب والهزل، وتوجيه الوقت بالذكر السيء فيذكر 
غره بما يضحك الناس على س���بيل المحاكاة ومنش���أه التعجب 

والتعجيب.
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الثامن: الس���خرية والاس���تهزاء اس���تحقاراً له، فإن ذلك قد 
يج���ري في الحض���ور وكذل���ك يج���ري في الغيبة، ومنش���أه التكبر 

واستصغار المستهزء به.
التاس���ع: الرحمة، وهو مأخذ دقي���ق ربما يقع فيه الخواص 
وه���و أن يغتم بس���بب ما يبتلى به ش���خص فيقول ه���ذا المؤمن: 
�فان مس���كين، قد غمني أمره وم���ا ابتلي به� فيكون صادقاً في 
دعوى الاغتمام ويلهيه الغم عن الحذر بذكر اسمه فيصر بذكر 
اسم���ه مغتاباً فيكون غمه ورحمته خراً لكنه س���اقه الش���يطان 
إلى الش���ر من حيث لا يدري، فيبطل ثواب���ه واغتمامه وترحمه 

على المؤمنين.
العاش���ر: الغضب لله تعالى، وهو كس���ابقه في غموض إدراكه 
ودقت���ه وخفائه على الخواص فضاً ع���ن العوام، فإن المؤمن قد 
يغض���ب عل���ى منك���ر قارفه مؤم���ن آخ���ر إذا رآه أو سمعه فيظهر 
غضب���ه ويذكر اسمه وكان الواج���ب أن يذكر غضبه عليه بالأمر 
بالمع���روف والنهي عن المنكر ولا يظهره على غر صاحب الفعل 

ويذكر اسمه بسوء بدعوى أنه قد غضب لله.
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علاج الغيبة والتوبة منها: 
إنّ الغيبة كسائر الصفات الذميمة تتحول تدريجاً إلى مرض 
نفسي، يلتذ المغتاب من فعله ويحس بالاغتباط والرضا عندما 
يري���ق م���اء وجه ف���ان، وهذه مرتبة م���ن مراتب الم���رض القلبي 
الخط���ر ج���داً. وم���ن هنا فينبغ���ي عل���ى المغتاب أن يس���عى إلى 
ع���اج البواعث الداخلية لاغتي���اب التي تكمن في أعماق روحه 
وتحضّ���ه عل���ى هذا الذن���ب، من قبي���ل البخل والحس���د والحقد 
والع���داوة والاس���تعاء والأنانية! وعاجها إنما ه���و بالعلم بما 
يترتب عليه من المفاسد الدنيوية والأخروية وبالتدبر في المضار 

المترتبة عليها عاجاً وآجاً.
أم���ا المض���ار الدنيوية فإنها ت���ورث العداوة والش���حناء وتوجب 
غض���ب المغت���اب فيك���ون في مق���ام المكاف���اة والمج���ازاة لتش���نيع 
المس���تغيب وبالتال���ي يغضبه ويؤذي���ه ويهينه وم���ن ذلك ينبعث 
الفس���اد وربما ي���ؤول الأمر إلى ما لا يمكن عاج���ه بل قد يؤول 
إلى القت���ل والج���رح وإتاف الأموال وغرها، هذا مضافاً إلى أن 
الغيبة إذا أصبحت ظاهرة بين الناس تؤدي إلى انتشار البغض 
والحس���د والحق���د ب���ين المؤمنين مم���ا يضعف البني���ان الإيماني 

والإسامي معاً.
وأم���ا المضار الأخروية فيحصل التنبه عليها بالتفكر والتدبر 
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في الآي���ات والأخب���ار ال���واردة في ذمه���ا وعقوبته���ا وبالعلم بأنها 
توج���ب دخ���ول الن���ار وغضب الجب���ار ومقته وتحبط الحس���نات 
وتنقلها إلى ميزان حسنات المستغاب فإن لم تكن له حسنة نقل 
 : الله من س���يئات خصمه بقدر ما اس���تباحه من عرضه، قال

�ما النار في اليبس أسرع من الغيبة في حسنات العبد�)1).
وإن كان���ت الغيب���ة في العي���ب بالخل���ق فليعل���م أن���ه عيب على 

الخالق فإن من ذم الصنعة ذم الصانع.
قي���ل لحكي���م: يا قبي���ح الوجه، قال: م���ا كان خل���ق وجهي إليّ 
فأحس���نه، وروي أن نوحاً  مرّ على كلب أجرب فقال: ما هذا 
الكل���ب؟ فنطق وق���ال الكلب: يا نبي الله هك���ذا خلقني ربي فإن 
ق���درت أن تغ���ر صورتي بأحس���ن من هذه الص���ورة فافعل، فندم 
نوح  على ما قال وبكى أربعين س���نة فس���ماه الله نوحاً وكان 

اسمه عبد الملك أو عبد الجبار.
وروي أيض���اً أنه مرّ عيس���ى  ومعه الحواري���ون بجيفة كلب 
فقال الحواريون: ما أنتن ريح هذا الكلب! فقال عيس���ى : ما 

أشد بياض أسنانه، كأنه نهاهم عن غيبة الكلب وتعييبه)2).
فانظ���ر إلى عظي���م الخط���ر في تعيي���ب الن���اس ف���إذا لم يرض 
أولياء الدين بعيب ميتة حيوان فكيف بعيب النفوس المحترمة، 

)1) بحار الأنوار/ ج72/ ص229.
)2) مستدرك الوسائل/ ج9/ ص121.
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ق���ال رس���ول الله : �طوب���ى لمن ش���غله عيب نفس���ه عن عيوب 
الناس�)1).

 فعلي���ه أن يطهّر نفس���ه عن طريق بناء الش���خصية والتفكر 
في العواقب الس���يئة لهذه الصفات الذميمة وما ينتج عنها من 
نتائ���ج مش���ؤومة، ويغس���ل قلب���ه عن طري���ق الرياضة النفس���ية 
ليستطيع أن يحفظ لسانه من التلوث بالغيبة. ثم يتوجه إلى 
مقام التوبة، وحيث أن التوبة من الغيبة فيها جنبة حق الناس، 
ف���إن علي���ه إذا كان ممكن���اً ولا يحص���ل له أي مش���كل أو معضل � 
أن يعت���ذر ممن اغتاب���ه حتى ولو بصورة مجمل���ة أو معماة كأن 
يق���ول: إن���ني أغتابك أحياناً لجهلي فس���امحني واعفُ عني ولا 
يطيل في بيان الغيبة وش���رحها لئاّ يحدث عامل آخر للفس���اد 
أو الإفس���اد! وإذا لم يس���تطع الوصول إلى الط���رف الآخر، أو لا 
يعرف���ه، أو أنه مضى إلى ربه فيس���تغفر له ويعمل صالحاً، فلعل 
 الله يغف���ر له ببركة العمل الصالح ويرضي عنه الطرف الآخر.

موارد الاستثناء: 
وآخ���ر م���ا ينبغ���ي ذكره في ش���أن الغيب���ة أن قان���ون الغيبة كأي 
قانون آخر له استثناءات، من جُملتها أنه يتفق أحياناً في مقام 
الاستش���ارة مثاً لانتخاب الزوج أو الش���ريك في الكسب وما إلى 

)1) بحار الأنوار/ ج72/ ص229.
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ذل���ك، أن يس���أل إنس���ان أنس���اناً آخ���ر، فالأمانة في المش���ورة التي 
هي قانون إس���امي مس���لّم به توجب أن تبيّن العيوب إن وجدت 
في الش���خص الآخر لئا يتورط المس���لم في مش���كلة، فمثلُ هذا 
الاغتي���اب بمثل ه���ذا القصد لا يكون حرام���اً، وكذلك في الموارد 
الأخ���رى ال���تي فيها أه���داف مهمّة كه���دف المش���ورة في العمل أو 
لإحق���اق الحق أو التظلّم وما إلى ذل���ك، وبالطبع فإن المتجاهر 
بالفسق خارج عن موضوع الغيبة، ولو ذكر إثمه في غيابه فا إثم 
عل���ى مغتابه، إلا أنه ينبغي الالتف���ات إلى أنّ هذا الحكم خاص 
بالذن���ب ال���ذي يتجاه���ر به فحس���ب، ومما يس���تدعي الالتفات 
أيضاً هو أن الغيبة ليس���ت هي المحرمة فقط، فالاس���تماع إليها 
حرام أيضاً، والحضور في مجلس الاغتياب حرام، بل يجب طبقاً 
لبع���ض الروايات أن يرد على المغت���اب، يعني أن يدافع عن أخيه 
المس���لم الذي يراد إراقة ماء وجهه، وما أحس���ن المجتمعات التي 
تُراع���ى فيها ه���ذه الأصول الأخاقي���ة بدقّة، ومم���ا تقدم حول 
الس���مع وأهميته نفهم قول الإمام  من أن الس���مع هو بوابة 

إلى القلب والفهم والتأثر سواء أكان خراً أم شراً. 
لذا سنفصل الكام في الموارد التي يسوغ فيها الاغتياب وهي:
الأول: التظلّم، أي تظلم المظلوم بذكر ظلم الظالم عند مَن 

يرجو رفع الظلم عنه، قال سبحانه:
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فع���ن تفس���ر القم���ي ق���ال: �أي لا يحب الله أن يجه���ر الرجل 
بالظلم والس���وء ويظلم إلا م���ن ظلم، فقد أطلق له أن يعارضه 

بالظلم�)2).
وجاء في جواهر الكام: �ويؤيد الحكم فيه أن في منع المظلوم 
م���ن ه���ذا التظلم ه���و نوع من التش���في حرجاً عظيم���اً ولأن في 
تش���ريع الج���واز مظن���ة ردع للظ���الم، وهي مصلح���ة خالية من 

المفسدة فيثبت الجواز، لأن الأحكام تابعة للمصالح�)3).
الثان���ي: نصح المستش���ر، فإن النصيحة واجبة للمستش���ر 
وذلك لكون خيانته قد تكون أقوى مفس���دة من مفسدة الغيبة، 
فق���د ق���ال الن���بي  لفاطمة بن���ت قيس المش���اورة في خطابها: 
�معاوي���ة صعل���وك، لا مال له وأبو الجه���م لا يضع العصا على 

عاتقه�)4).
قال الشيخ الأنصاري : �وكذلك النصح من غر استشارة 
فإن من أراد تزويج امرأة وأنت تعلم بقبائحها التي توجب وقوع 
الرج���ل في الغيب���ة والفس���اد لأجله���ا ف���ا ري���ب أن التنبيه على 
بعضها وإن أوجب الوقيعة فيها �اغتيابها� أولى من ترك نصح 

المؤمن مع ظهور عدة من الأخبار في وجوبها�)5).

)1) سورة النساء: الآية 148.
)2) تفسر القمي/ ج1/ ص157.
)3) جواهر الكام/ ج22/ ص66.
)4) بحار الأنوار/ ج72/ ص231.

)5) المكاسب/ ج1/ ص352.
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الثالث: الاستفتاء، كأن يقول للمفتي: �ظلمني فان حقي 
فكيف طريقي في الخاص�، ولقد قيده الشيخ العامة بما إذا 
كان الاس���تفتاء موقوف���اً على ذكر الظ���الم بالخصوص وإلا فا 

يجوز.
واس���تدلوا عليه بما روي عن هند زوجة أبي سفيان أنها قالت 
للنبي : �إن أبا س���فيان رجل ش���حيح لا يعطيني ما يكفيني 
أنا وولدي، أفآخذ من غر علمه؟� قال : �خذي ما يكفيكي 
وول���دك بالمع���روف�، فذك���رت الظل���م والش���ح له���ا ولولدها ولم 

يزجرها  إذ كان قصدها الاستفتاء.
الرابع: تحذير المسلم من الشر وعن الوقوع في الضرر لدنيا 
أو دي���ن، لأن مصلح���ة دف���ع فتنة الش���ر والض���رر أولى من هتك 
ش���ر المغتاب، مثل من يريد أن يش���تري مملوكاً وأنت تعلم بكونه 
موصوف���اً بالس���رقة أو بعي���ب آخر، وكذلك المبت���دع الذي يخاف 
من���ه إض���ال الن���اس، فإذا رأيت م���ن يتردد إلى مبتدع أو فاس���ق 
وخفت أن تتعدى إليه بدعته أو فس���قه فلك أن تكشف مساوءه، 
وي���دل علي���ه ما عن ال���كافي بس���نده الصحيح عن أب���ي عبد الله 
الص���ادق  ق���ال: ق���ال رس���ول الله : �إذا رأيت���م أهل الريب 
والب���دع م���ن بعدي فأظه���روا ال���براءة منهم وأكثروا من س���بهم 
والقول فيهم والوقيعة وباهتوهم كي لا يطمعوا في الفس���اد في 
الإس���ام، وتحذره���م الن���اس ولا يتعلموا من بدعه���م يكتب الله 
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لكم بذلك الحسنات ويرفع لكم به الدرجات في الآخرة�)1).
الخام���س: قص���د ردع المغتاب عن المنكر ال���ذي يفعله إذا لم 
يمك���ن ال���ردع إلا ب���ه، فإن���ه أولى من س���تر المنك���ر علي���ه، فهو في 
الحقيق���ة إحس���ان في حق���ه مضاف���اً إلى عم���وم أدل���ة النهي عن 

المنكر.
الس���ادس: باب الترجيح والتعديل في الرواية، لأجل معرفة 
قب���ول الخبر وعدمه ومعرفة صاحيته للمعارضة وعدمها وإلا 
لانس���د باب التعادل والترجيح الذي هو أعظم أبواب الاجتهاد 
وج���رت الس���رة عليه من قدي���م الزمان، كجريانه���ا على الجرح 
في ب���اب الش���هادة وعلى ترجيح ما دل عل���ى وجوب إقامتها على 
م���ا دل عل���ى حرمة الغيبة على وجه الإش���كال فيه وإلا لضاعت 
الحق���وق في الدم���اء والأم���وال وغره���ا ولغلب الباط���ل ويلحق 

بذلك الشهادة بالزنى وغره لإقامة الحدود.
السابع: دفع الضرر عن المغتاب في دم أوعرض أو مال وعليه 
يحم���ل م���ا ورد في ذم زرارة م���ن ع���دة أحادي���ث وق���د ورد التعليل 
بذل���ك في بع���ض الأحاديث ويلح���ق بذلك الغيب���ة للتقية على 
نفس المتكلم أو ماله أو عرضه، فإن الضرورات تبيح المحذورات.
الثام���ن: ذك���ر الش���خص بعينه ال���ذي صار بمنزل���ة الصفة 
الممي���زة ال���تي لا يع���رف إلا به���ا كالأعم���ش والأع���رج والأش���تر 

)1) الكافي/ ج2/ ص375/ الحديث الثاني.
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والأح���ول ونحوه���ا ف���ا ب���أس بها إذا ص���ارت الصفة في اش���تهار 
يوص���ف بها الش���خص إلى حي���ث لا يكره ذل���ك صاحبها وعليه 

يحمل ما صدر عن علمائنا الأعام.
التاس���ع: إظه���ار العي���وب الخفي���ة للمريض عن���د الطبيب 

للمعالجة.
العاش���ر: رد م���ن ادعى نس���باً ليس له، ف���إن مصلحة حفظ 

الأنساب أولى من مراعاة حرمة المغتاب.
الحادي عش���ر: إذا علم اثن���ان عن رجل معصية وش���اهداه 
فذكر أحدهما تلك المعصية في غيبة ذلك العاصي جاز، لأنه لا 
يؤثر عند الس���امع ش���يئاً وإن كان الأولى تنزيه اللسان عن ذلك 
لغ���ر غرض م���ن الأغراض الصحيح���ة خصوصاً م���ع احتمال 

نسيان المخاطب لذلك، أو خوف اشتهاره.
الثاني عش���ر: غيبة المتجاهر بالفس���ق فيما تجاهر به فإن 
من لا يبالي بظهور فسقه بين الناس لا يكره ذكره بالفسق وقد 
قال الإمام الصادق: �إذا جاهر الفاس���ق بفس���قه فا حرمة 

له ولا غيبة�)1).
وفي رواية أخرى: �من ألقى جلباب الحياء فا غيبة له�

أم���ا جواز غيبته في غر ما تجاهر ب���ه فقد منع منه الفقهاء، 

)1) أمالي الصدوق/ ص93/ حديث 68.
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ولك���ن ق���د خالف الش���يخ الأنص���اري بقول���ه: �ظاه���ر الروايات 
النافي���ة لاح���ترام المتجاه���ر وغ���ر الس���اتر ه���و الج���واز، وق���ال 
العام���ة الحل���ي: وينبغي إلحاق ما يتس���تر به بم���ا يتجاهر فيه 
إذا كان دون���ه في القب���ح فم���ن تجاه���ر باللواط �والعي���اذ بالله� 
ج���از اغتيابه بالتعريض للنس���اء الأجان���ب، ومن تجاهر بقطع 
الطريق ]على المسلمين[ جاز اغتيابه بشرب الخمر، ومن تجاهر 
بالقبائ���ح المعروف���ة ج���از اغتيابه بكل قبيح ولعل ه���ذا هو المراد 
بم���ن القى جلب���اب الحياء لا من تجاه���ر بمعصية خاصة وغدا 

مستوراً بالنسبة إلى غرها كبعض عمّال الظلمة�)1).

حق البصر: 
�وأم���ا ح���ق بص���رك فغضه عم���ا لا يحل ل���ك، وت���رك ابتذاله 
إلا لموض���ع عبرة، تس���تقبل بها بصرا أو تس���تفيد بها علما، فإن 

البصر باب الاعتبار�.
ق���د يعد البصر م���ن أهم وس���ائل الاتصال بالع���الم الخارجي 
ال���ذي يحيط بنا، فبالتال���ي يكون من أكثر الجوارح التي توصل 
الص���ور إلى عق���ل الإنس���ان وبالتال���ي يتأثر القلب به���ا فالإمام 
 يحذر من ابتذال البصر وطرحه في أي مكان أو مش���هد من 
المش���اهد ومن هن���ا تأتي أهمي���ة النهي عن النظ���ر المحرم أكدت 

)1) المكاسب/ ج1/ ص345 – 346.
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الكث���ر من الروايات الش���ريفة على خطورة ه���ذا النظر المحرم 
عل���ى روح الإنس���ان المؤم���ن وقلب���ه لدرج���ة أنه���ا تفس���د الإيمان 
 : وتنس���ي الآخرة والحس���اب، فف���ي الحديث عن الإم���ام علي

�إذا أبصرت العين الشهوة عمي القلب عن العاقبة�)1).
وع���ن الإمام الصادق : �يا ابن جندب إن عيس���ى بن مريم 
 ق���ال لأصحاب���ه: أرأيتم لو أن أحدكم م���ر بأخيه فرأى ثوبه 
قد انكشف عن بعض عورته أكان كاشفا عنها كلها أم يرد عليها 
م���ا انكش���ف منها؟ قال���وا: بل نرد عليها، قال: كا، بل تكش���فون 
عنه���ا كله���ا - فعرف���وا أن���ه مثل ضربه له���م - فقيل: ي���ا روح الله 
وكيف ذلك ؟ قال: الرجل منكم يطلع على العورة من أخيه فا 
يس���ترها. بحق أقول لكم إنكم لا تصيب���ون ما تريدون إلا بترك 
ما تش���تهون، ولا تنالون ما تأملون إلا بالصبر على ما تكرهون 
إياكم والنظرة فانها تزرع في القلب الشهوة، وكفى بها لصاحبها 
فتن���ة. طوبى لم���ن جعل بصره في قلبه ولم يجعل بصره في عينه 
لا تنظ���روا في عيوب الناس كالأرباب و أنظروا في عيوبكم كهيئة 
العبي���د. إنم���ا الناس رجان مبتل���ى ومعافى، فارحم���وا المبتلى 

واحمدوا الله على العافية�)2).

)1) ميزان الحكمة ج 4ص3288.
)2) بحار الأنوار ج 75 ص283. 
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عواقب النظر المحرم:
إن ج���زاء النظ���ر المح���رم عند الله تعالى ش���ديدة جدا، فبعض 
الرواي���ات عبرت عن صور عجيبة للذي يم���لأ عينيه من النظر 

الحرام ومن هذه العواقب: 
يم���لأ عينيه ناراً: عن الرس���ول الأكرم  محم���د  �ومن 
ملأ عينيه من حرام ملأ الله عينيه يوم القيامة من النار، إلا أن 

يتوب ويرجع�)1).
الحس���رة ي���وم القيام���ة: فعن الإم���ام عل���ي : �كم من 

نظرة جلبت حسرة�)2).
فإن صاحب هذه النظرة له حس���رتان حس���رة في الدنيا وذلك 
لكونه لم يتحصل على مبتغاه والثانية هي حسرة الآخرة والله 
أعلم بمقدار هذه الحس���رة والندامة التي ستعتري الإنسان يوم 

القيامة حين يرى النعيم ويمنع منه لأجل نظرة إلى حرام.
الغضب الإلهي: فعن الرس���ول الأكرم : �واشتد غضب 
الله ع���ز وجل على امرأة ذات بعل ملأت عينها من غر زوجها أو 
غ���ر ذي مح���رم منها، فإنها إن فعلت ذل���ك أحبط الله كل عمل 

عملته�)3).

)1) من لا يحضره الفقيه ج4 ص14.
)2) بحار الأنوار ج68 ص293.
)3) بحار الأنوار ج73ص366.
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ب���ل يكف���ي على الإنس���ان معرفة إن ه���ذا النظر في���ه معصية 
للخال���ق وإن لم يك���ن ل���ه أي أث���ر ف���إن الابتع���اد عن س���احة الله 
ع���ز وجل هي م���ن أكبر العقوب���ات التي يمر بها الإنس���ان، فهذا 
أم���ر المؤمنين  يقر ه���ذا المضمون في دعاء كميل حين يقول 

�وهَبْني صَبَرتُ على حرّ نارِكَ، فكيف أصبِرُ على فِراقِكَ�)1)

آثار غض البصر:
كما أن للنظر إلى الحرام عواقب فإن لغض البصر عن محارم 

الله تعالى آثار حميدة في الدنيا والآخرة، ومن هذه الآثار:
حاوة العبادة: فالشيطان يسعى جاهداً ليوقع الإنسان في 
المحرمات التي يسهل الوقوع بها تحت ضغط الشهوات، كالنظر 
المحرم، فعندما ينتصر الإنسان على شيطانه بعد جهاد النفس 
يجد حاوة الانتصار من جهة ويزداد إيمانه رس���وخاً وقلبه نوراً 
م���ن جهة أخرى، كما يحصل للجي���وش التي أنهكها التعب بعد 
انتصارها، وقد ورد في الحديث الش���ريف عن رس���ول الله  �ما 
من مس���لم ينظر امرأة أول رمقة ثم يغض بصره إلا أحدث الله 

تعالى عبادة يجد حاوتها في قلبه�)2)
راح���ة القلب: ففي الحديث عن الإمام علي : من غض 

)1) مفاتيح الجنان دعاء كميل. 
)2) ميزان الحكمة ج 4 ص3292.
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طرف���ه أراح قلب���ه ، ولعل راحة القلب تأتي بس���بب التخلص من 
هذا المرض القاتل للحسنات والذي يجر صاحبه إلى النار.

الحصانة: وهي تحفظ الإنسان عن الوقوع في الذنوب ففي 
الحدي���ث ع���ن الإم���ام الصادق : �م���ا اعتصم أح���د بمثل ما 
اعتص���م بغ���ض البصر، فإن البصر لا يغ���ض عن محارم الله إلا 

وقد سبق إلى قلبه مشاهدة العظمة والجال�)1).
م���ن بع���د هذه الجول���ة في الأحادي���ث الواردة في ح���دود النظر 
نجد أن هذه المشكلة بدأت تكبر شيئا فشيئا خاصة مع التطور 
التكنولوج���ي لهذا العصر وس���هولة الوقوع في النظر المحرم من 
قبي���ل القنوات الفضائي���ة والتبرج الفاضح في الش���ارع والدس 
الكب���ر في الش���بكة العنكبوتي���ة كل ه���ذه الأم���ور وغرها جعلت 
المؤم���ن يعيش في زنزانة م���ن الاحتياط والخوف من الوقوع من 
المح���رم، وقد تم بالفعل انطباق الحديث القائل �الدنيا س���جن 

المؤمن وجنة الكافر�.

)1) .بحار الأنوار ج 101ص41
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النتيجة
من خال اس���تعراضنا لحقوق الجوارح نخ���رج بهذه النتيجة 
المهم���ة وهي أن الحفاظ عل���ى هذه الجوارح والالت���زام بالحقوق 
ال���تي وضعها الباري عزوجل للإنس���ان نجد أنه���ا تورث التقوى 
والفضيلة لدى الش���خصية المؤمنة وهذا هو الماحظ من سرة 
المتق���ين وذل���ك لكونه���م أدّوا حق���وق جوارحه���م بم���ا فرضه الله 

عليهم.
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)1) سورة البقرة: الآيات 5-2.
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وقال تعالى: 
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وقال تعالى: 
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وروي ع���ن الن���بي  أنه قال: �جم���اع التقوى في قوله تعالى؛ 

إِنَّه اللهَّهَ يَأْمُ���رُ بِالْعَ���دْلِ وَالْإِحْسَ���انِ وَإِيتَاءِ ذِي الْقُرْبَ���ى وَيَنْهَى عَنَ 
)1) سورة البقرة: الآية 177.

)2) سورة آل عمران: الآيتان 134-133.
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الْفَحْشَاءِ وَالْمُنْكَرِ وَالْبَغْيِ يَعِظُكُمْ لَعَلَّهكُمْ تَذَكَّهرُونَ�)1).
وق���ال : �م���ن اتق���ى الله ع���اش قوي���اً وص���ار في ب���اد عدوه 

آمناً �)2).
وق���ال : �خصل���ة من لزمه���ا أطاعته الدني���ا والآخرة وربح 
الفوز بالجنة، قيل: وما هي يا رسول الله؟ قال : التقوى، من 
أراد أن يك���ون أع���زّ الن���اس فليتقِ الله، ثم تلى قول���ه تعالى: وَمَنْ 

رَجًا�)3). عَلْ لَهُ مَخْ يَتَّهقِ اللهَّهَ يَجْ
م���ن هذه النص���وص الإلهية وغرها س���نعرف طبيعة التقوى 
وه���ي فضيلة في أرفع معانيها وأج���لّ صورها، إنها الإيمان بالله 
في أظه���ر حالاته وأسمى معانيه وهي الصبر في جميع المواطن 
وفي جمي���ع الأحوال، وهي كظ���م الغيظ والعفو عن الناس وهي 
العدل فيهم والإحسان إليهم وغرها من الفضائل، وإنما تبنى 
هذه الفضيلة التي تشمل جميع الفضائل والمحاسن الأخاقية 
أولًا بالالت���زام بالحق���وق ال���تي وضعه���ا الله تعالى عل���ى جوارح 
الإنسان، ومن هنا نفهم أن الإمام زين العابدين  أول ما بدأ 

به رسالة حقوقه هي حقوق الجوارح.

)1) روضة الواعظين/ ص437.
)2) بحار الأنوار/ ج67/ ص283.
)3) بحار الأنوار/ ج67/ ص283.
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الخاتمة 
لعلن���ا قد أوجزنا من الش���رح له���ذه الرس���الة العظيمة والتي 
س���يأتي تكملة لش���رحها آنفاً إن ش���اء الله تع���الى في كتيب آخر، 
لكنن���ا أردنا أن نوضح بعض الالتفات���ات واللمحات الموجودة في 
هذا النص العظيم الذي لو وضع دستوراً  للناس وطبق بشكل 
صحي���ح لكان الن���اس في هناء وس���عادة دنيوي���ة وأخروية، ولكن 
التطبيق س���يأتي بعون الله تعالى حين تنشر راية الحق على يد 

  . آخر الأئمة وأملهم الإمام الحجة بن الحسن
فا يظنن أحد إن هذه الرس���الة العظيمة لاتطبيق لها وأنها 
مجرد نظرية مكتوبة على الورق،  نسال الله أن يمد في أعمارنا 
لذلك اليوم الذي س���تطبق به هذه النصوص الشريفة وغرها 
م���ن النصوص التي وردت على ألس���نة الأنبياء والمعصومين إنه 

سميع الدعاء.
والحمد لله أولا وآخراً
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