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وآثاره التربوية
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�م��ة �ل���م����ة�د ا

�لرِّ�حِ�مة���م ِ ا
��ن
ِ
�لرحِّْ�م ��ِ ا

ِّ
�ل��ل �نِ��سْ���مِ ا

الحم���د لله رب العالم���ن والص���اة والس���ام عل���ى محم���د وآله 
الطاهرين وبعد..

إن م���ن أهم الاس���باب التي ترقى بالمجتمع���ات المدنية وتجعلها 
في مص���اف المجتمع���ات الراقية التي تحترم الانس���ان وتجعل له 
قيمة حقيقية أمام نفسه وأمام غيره هو أن يكون هنالك منهجاً 
أصياً صحيحاً خالياً من العيوب والسلبيات عند تطبيقه هذا 
اولًا، وثانياً أن يكون هناك قائداً يقود المجتمع نحو تطبيق هذا 
المنه���ج الصحي���ح ومعلم���اً لهم من خ���ال تطبيق نف���س المنهج 
على نفس���ه أولًا ثم القريبن من اهل بيته وأصحابه ثم ينطلق 
نح���و مجتمعه وأبناء جلدته، وهنا لا بد من مناقش���ة عدة أمور 
وتوضيحه���ا قب���ل الدخ���ول الى دور الإمام الج���واد  في تربية 

المجتمع الفاضل.

م���ن المعروف ان���ه لا بد للمجتم���ع من منه���ج صحيح معتدل 
يس���ير عليه افراد المجتمع، ولهذا نجد أن المناهج التي طبقت في 
المجتمعات البش���رية لها نوعن، الاول منهاج التشريع الانساني 
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وه���و الذي يكون نتاج العقل البش���ري البح���ت والذي يصدر إما 
م���ن فرد واح���د يعدّل عليه م���ن خال العقول ال���تي تأتي بعده، 
فتصح���ح الس���لبيات ال���تي طرأت علي���ه أو اضافة م���ا لم يكن في 
الحس���بان وأم���ا يكون م���ن البداية صادراً م���ن مجموعة العقاء 
والمفكري���ن مجتمعن ومتفقن في اصدار ه���ذا المنهاج والقانون 
أو التش���ريع الاجتماع���ي، هذا ه���و النوع الاول من أن���واع المنهج 
الرس���الي للمجتمع���ات البش���رية ولك���ن له���ذا النوع م���ن المنهج 

الاجتماعي المادي سلبيات عدة أهمها:

1. إن العق���ل البش���ري مهم���ا زاد في تفك���يره ودق���ق النظ���ر في 
مسألة من المسائل فإنه لا يصل الى المصالح والنتائج الحقيقية 
والمرج���وة ال���تي يريده���ا، وذل���ك بس���بب إن العق���ل البش���ري لا 
يستطيع الاطاع على الغيب او ما ستكون عليه الامة والمجتمع 

في المستقبل.

2. إن العقل البش���ري لا يس���تطيع التجرد من الميول والاهواء 
والمص���الح الخاصة ب���ل دائماً يك���ون معتمدا في اص���دار الاحكام 
عل���ى مصالح���ه الش���خصية وأهوائ���ه وميوله، وه���ذا واضح لكل 
مس���تقرىء لتأري���خ الحض���ارات البش���رية وإننا نجد دائم���اً أنها 
تحمل سمة المصالح الش���خصية وظهور الش���هوات النفس���ية في 
س���لوكيات ومناهج المجتمعات المادية والتي لم ترجع الى أس���اس 

وتشريع آلهي.
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3. إن العق���ل البش���ري لا يمكن���ه الاط���اع على جميع البش���ر 
م���ن بداي���ة خلق الإنس���ان وحتى انتهاء الع���الم وبالتالي فهو لا 
يعلم ماذا يصلح تلك المجتمعات الس���ابقة والاحقة اجتماعياً 
واخاقي���اً وبالتالي يكون رهن الابت���داع والابتكار كلما فاجئته 
حاج���ة أو مش���كلة اجتماعي���ة وكما ه���و معروف م���ن مقولة )ان 

الحاجة أم الاختراع(.

هذه بعض الس���لبيات التي تنتج م���ن المنهج الاجتماعي المادي 
البح���ت وم���ن دون الاس���تناد الى أي تش���ريع آله���ي يخ���ص ه���ذا 

المجتمعات.

أم���ا النوع الثاني للمنهج الاجتماعي أو الس���لوك الاجتماعي 
فهو المنهج الإلهي الرحماني الذي ينزل الى البشرية حتى تكون 
آمن���ة وس���عيدة متجه���ة الى نحو الكم���ال والرقي الإنس���اني مع 
الت���زام طريق العبودية لله تعالى وهو طريق الس���عادة الاخروية 
الدائم���ة غ���ير المنقطعة، أم���ا الطريق الموصل الى هذا التش���ريع 
الإلهي للمجتمع وس���لوكياته وتعاماته وعاقاته، فهو منحصر 
لا يأت���ي إلا ع���ن طري���ق الانبي���اء وأوصيائه���م المتحمّل���ن عبء 

التبليغ والوصاية والحفاظ على هذا المنهج والقانون الإلهي.

من هذا نجد ان من اهم الادوار التي مارسها الإمام محمد بن 
علي الجواد  هو حرصه على بناء مجتمع يتسلح بالأخاق 
الحمي���دة والس���لوك القوي���م، ل���ذا فإنن���ا ن���رى ان كلم���ات الإمام 
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الج���واد  كانت في الأعم الاغلب مهتمة في تحديد هذا الدور 
وتوضي���ح الس���لوك للمجتم���ع ال���ذي يجب عليه الس���ير بنهجه 
كم���ا ناح���ظ من خ���ال تتبع آثار ه���ذا الإم���ام العظيم  إنه 
ركز اهتمامه في ترس���يخ هذا الدور في المجتمع الاسامي آنذاك 

وخاصة للجماعة التي كانت تحيط به.
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 م� �م�ا ل�إ �ى ا ر�نو�ىة �ل�د
�ل��ة �ل��س��لوك ا ا

لقد ركزّ الإمام الجواد  على جهتن من السلوك الاجتماعي 

الاولى: جه���ة س���لوك الف���رد تج���اه إخوان���ه المؤمن���ن وكيفي���ة 
السلوك والتعامل معهم.

الثانية: جهة س���لوك الفرد تجاه مجتمع���ه كافة بغض النظر 
عن الدين والمذهب والعرق.

لذا س���نحاول في هذه العجالة من اس���تعراض هاتن الجهتن 
وتن���اول بع���ض الأخبار الواردة عنه  وبالتالي س���نفهم جانباً 
مهما من جوانب هذا الإمام العظيم الذي سعى سعياً حثيثاً في 
تحقيق اهداف ش���ريعة جده المصطف���ى  وتطبيق ما أراد الله 

من المجتمعات الانسانية من سعادة الدنيا والاخرة.

الجهة الاولى

سلوك الفرد اتجاه إخوانه من المؤمنن والتعامل معهم:

إن سلوك الإنسان المؤمن لا بد أن يكون منصبغاً بصبغة الاسام 
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والإيم���ان معاً وبالتالي يصح اطاق تس���مية الاس���ام والإيمان 
عل���ى ه���ذا الإنس���ان لأن مس���ألة الايمان له���ا وجه���ان، الاول هو 
عاقة الإنس���ان بربه وذلك من خال التخلق بحقيقة العبودية 
الخالصة لله تعالى والوجه الثاني هو عاقة الإنس���ان بمجتمعه 
وذل���ك من خال الس���لوك والتعامل الايمان���ي مع المجتمع ككل 
وبالتالي يكون هذا الإنسان أنموذجاً للإيمان من جهة، ومطبقاً 
مؤتم���راً بالام���ر الإله���ي ثانياً، مما ل���ه الاثر الواض���ح في اخفاء 
الص���ورة الايمانية على هذا الإنس���ان، من هن���ا نفهم إن الإيمان 
لا يتحق���ق إلا بهما كطائر لا يط���ير إلا بجناحن.وبالتالي فإن 
مس���ألة عاقة المؤمن بمجتمعه تبدأ اولًا بعاقة الإنسان المؤمن 
م���ع أخيه المؤمن لأن المؤمنن يمثلون صفوة المجتمع الإنس���اني 
بل هم أس���اس المجتمعات البشرية على مر العصور، فمن خال 
ترس���يخ العاق���ات الاجتماعية بن المؤمنن وانتش���ار الس���لوك 
الايمان���ي بينهم يعطي ق���وة الدين للمجتمع وس���عادة المؤمنن 
في عيش���هم وحياتهم الدنيوية والتي تشكل العامل المهم في دفع 

المؤمنن الى الاندماج التام في طريق العبودية لله تعالى.

من هذا نجد ان الإمام الجواد  أكد على هذه الحقيقة من 
خ���ال أحاديث���ه أو قل وصاياه التي اوصى بها المؤمنن ومن أهم 
تل���ك الوصاي���ا التي أوصاها  هي هذه الاحاديث التي س���وف 
نس���تعرضها مع أيراد بعض التوضيحات على اقوال هذا الإمام 

. العظيم وأحد المربن لأمة محمد
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الحديث الأول

:  قال الإمام الجواد

� من وعظ آخاه سراً فقد  زانه ومن وعظه عانيةً فقد  شانه�

ه���ذا الحديث الش���ريف الصادر من الإم���ام الجواد  يوضح 
في���ه أن الموعظة للأخوان ربما يصل في بعض الاحيان الى درجة 
الوج���وب، فه���و م���ن أهم مصادي���ق الام���ر بالمع���روف والنهي عن 
المنك���ر، وهو في ه���ذا الحديث يعلم الأمة الاس���لوب الحضاري في 
وعظ الاخوان بطريقة غير منفّرة، وهي من الخصال الش���ريفة 
التي يجب أن يتحلى بها المؤمنون كافة لما لها من آثار اجتماعية 

وإيمانية عظيمة لو طبقت بشكل صحيح.

ففي هذا الحديث الشريف يضع الإمام الجواد  قاعدة لهذه 
الخصلة الاخاقية الاجتماعية وهي أن من أراد ان يكون واعظاً 
لأخي���ه المؤم���ن فا بد أن يختار الجو المناس���ب للوعظ والنصح، 
وأن يخت���ار الواعظ الظروف المائمة وإلا س���ينقلب هذا الوعظ 
والارشاد الى أمر سلبي بعد أن كان يريد منه أمراً أيجابياً مفيداً، 
وإن م���ن اهم الاس���باب في انق���اب الموعظة ل���لأخ المؤمن الى امرٍ 
قبي���ح مس���تهجن هو انك تنص���ح أخاك عانية وأم���ام الاخرين 
فإنه سيؤدي أما الى نكران الامر القبيح والمعصية التي يقترفها 
ذل���ك الإنس���ان، وبالتالي س���وف لا تثمر تلك الموعظ���ة، لانه قد 



10

يغضب ويندف���ع نحو مخاصمتك أو الرد عليك بإظهار عيوبك 
امام الحاضرين، فتنقلب هذه الخصلة التي أردت بها أمراً حسناً 
وايماني���اً الى أمر س���يء وقبيح مش���حون بالبغض���اء والانتقاص 

من شخص الاخرين هذا.

ان م���ا أوصى به إمامنا الجواد  من الموعظة س���راً لها الأثر 
الكبير في اس���تقبالها بكل رحابة وس���رور لما لها من تأثير مباش���ر 
على ذلك الإنس���ان المتلقي، لأنه سيشعر منك حبك له والخوف 
على دينه ومصالحه الدنيوية والأخروية وكذلك سيكون متأكدا 
م���ن ان���ك لا تري���د ل���ه إلا الخ���ير والص���اح ولي���س غرض���ك من 
ه���ذه النصيحة والموعظة هو إهانته واس���تضعافه وفضحه أمام 
الاخري���ن، وهناك جه���ة ثالثة تتعلق بنفس الواعظ وهي أنه إذا 
كان نصح���ه أم���ام جم���ع من الناس فق���د يكون ذل���ك مدعاة الى 
ح���ب الأنا والنفس وحب الش���هرة والس���معة وه���ذه والعياذ بالله 
من اخطر الأمراض الأخاقية التي قد يصاب بها الإنس���ان من 
حي���ث لا يش���عر، فليعرف م���ن يحب الموعظة ام���ام الملأ لن يكون 
ب���داعٍ ايماني وإنم���ا هو داعي النفس الامارة بالس���وء وحب الأنا 

والذات.
وهذه القاعدة التي بينها الإمام الجواد  من اعظم القواعد 
الس���لوكية التي إذا طبقت في المجتم���ع الايماني يكون لها معنى 
وفائ���دة عظيمة وتبني مجتمعاً مبنياً على الرقابة والتنبيه من 

الوقوع في الخطأ أو المعصية.
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الحديث الثاني

قال الإمام الجواد  �إياك ومصاحبة الشرير فإنه كالسيف 
المسلول يحسن منظره ويقبح أثره�

إن من أكبر الأمور تأثيراً على ش���خصية الإنس���ان هي مس���ألة 
الصحبة والمعاشرة، بل إن بعض علماء النفس يدعون الى تأثير 
الجماعة والصحبة في ش���خصية الإنس���ان نس���بة ق���د تصل الى 
60 - 70% وه���ذا أم���ر واضح للعيان فإن الإنس���ان بمجرد أن يبدأ 
بالتحرير والانفصال عن المعية مع والديه ويكون له ممارس���ات 
ش���خصية مع المحيط الخارجي، نجده سريع التأثير والتأثر مع 
الغير من ناحية الاكتس���اب والتعامل م���ع الاخرين بل قد تصل 
في بعض الاحيان الى مرحلة رفض ما اكتسبه من والديه والجو 
العائلي ويس���تبدله بهذا الس���لوك الجديد التي أثر ووصل اليه 

من خال الصحبة والمعاشرة.

لذل���ك نج���د إن أئمة أهل البي���ت  أكدوا على هذه المس���ألة 
المهمة فنجد انهم كانوا يحثون اصحابهم على اختيار الاصحاب 
وتمحيصه���م والتحذي���ر م���ن معاش���رة قرن���اء الس���وء وأصحاب 
القلوب القاسية لما لهم من تأثير كبير وواضح في بث روح الفساد 
والقساوة في نفوس الذين يصحبونهم، ومن الائمة الذين أكدوا 
عل���ى هذا الجانب هو الإم���ام محمد بن علي الجواد  والذي 
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نح���ن في اس���تعراض قوله الش���ريف،  فقد أوض���ح  في كلمته 
هذهِ من أن الش���ر ير وهو الإنس���ان الحاوي للمفاس���د والمعاصي 
الاخاقية الكثيرة وسوء تعامله مع الاخرين، حذر من صحبته 

والاقرار به والمشي على خطاه.

هن���اك بعض الن���اس ممن يحمل���ون روح الضع���ف والخوف في 
تصرفاته���م وس���لوكهم العام نجدهم دائم���اً يبحثون عن مصادر 
القوة في المجتمع كي يكملوا نقصهم، فيعوض الإنسان من كانت 
هذه صفاته من الخوف والتردد وعدم الوثوق بنفسه بمصاحبته 
للش���رير ويتخذه س���احاً ليدفع به عن نفس���ه إذا مسه حيف أو 

قهر.

نجد في كلمة الإمام الجواد  معنى تشبيه الشرير بالسيف 
الام���ع ال���ذي يحس���ن في ع���ن الجاهل ولكن���ه إذا اس���تعمله في 
موض���ع خطأ أصاب نفس���ه بجرح ل���ه أثر بطيء ال���زوال أو ربما 
يكون جرحاً لا يندمل فبالتالي يكون ذلك الإنس���ان الذي اتخذ 
الش���رير صاحب���اً ل���ه ليدفع به عن نفس���ه من الاخرين س���يكون 
س���بباً في أذي���ة نفس���ه ودفعه���ا الى الخط���ر ال���ذي ربم���ا يجرح���ه 
جرح���اً كب���يراً لا يلتئ���م أو إذا التئ���م فإنه يترك اث���راً واضحاً في 
نفس ذلك الإنسان وشخصيته وسلوكه الخارجي، هذا من جهة 
وم���ن جه���ة أخرى قد يفهم ه���ذا الحديث ايضاً فهم���اً آخراً وهو 
أنه إذا صحبت مؤمناً وليس ش���ريراً فإن النتيجة يكون لك هذا 
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الصاح���ب ي���داً قوية تس���تعن بها على الش���دائد والصعاب التي 
تواجهك في الحياة ولا يكون له أثراً س���لبياً على الس���لوك العام 
والش���خصية، وكذلك الصاح���ب المؤمن مقوم���اً لصاحبه ملفتاً 
الى عيوبه ومس���اوئه الاخاقية، بمعنى ان س���يكون له عوناً على 

نفسه الأمّارة بالسوء وناصرا له على الشهوات والرذيلة.

الحديث الثالث

قال الإمام الجواد  �ماقاة الإخوان نش���رة وتلقيح للعقل 
وإن كان نزراً قلياً�

الإنس���ان بطبعه ميال الى التجمع والاجتماع مع أبناء جنسه 
ولا يستطيع العيش منفرداً أو وحيداً قال تعالى:
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فهذه الآية الش���ريفة توضح إن الله تعالى جعل الناس ش���عوباً 
وقبائ���ل ليتعارف���وا وه���ذا ما قلناه في بداية ش���رح ه���ذا الحديث 

. سورة الحجرات / آية 13. 	)1(
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الش���ريف م���ن أن الإنس���ان مفط���ور عل���ى الاجتم���اع والتجم���ع 
والحياة المدنية ولكن هذه التجمعات البش���رية والتي تكون على 
ش���كل ش���عب أو قبيلة أو غ���ير ذلك تكون دائم���اً متصفة بقوانن 
وانظم���ة إما ان تكون وضعية وضعت من قبل الإنس���ان أو الهية، 
وهذا الكام قلناه في بداية البحث ولكن الذي يهمنا الآن هو إن 
المؤمن كيف يحافظ على عاقته وكيف يبني عاقات اجتماعية 
جدي���دة فمن خال هذا الحديث الش���ريف الانف الذكر نجد إن 
الإمام الجواد   يؤكد على التواصل بن المؤمنن المعبر عنهم 

هنا بالاخوان انطاقاً من قوله تعالى:

)1(ٌوِ�ة
�حنْ  اإِ

���مُوإْ�مِ�منُو�نِ
ْ
�ل ���مِ�ا ا

�نِّ   اإِ

فعبّرت الآية الش���ريفة ع���ن المؤمنن بإنهم اخ���وان فجاء قول 
الإمام الجواد  منطلقا من هذه الحقيقة وهي أن في الأخوان 
- والمقص���ود به���م المؤمن���ن- إن في لقائه���م وصلتهم آث���ار كثيرة 
م���ن أهمها النش���رة ومعنى النش���رة هو الفرح القلبي والس���عادة 
ال���تي تحص���ل عليها النفس بمج���رد لقاء الاخوان والأحس���اس 
ال���تي تح���دث  الحال���ة  وه���ذه  النفس���ية  والراح���ة  بالطمأنين���ة 
للمؤمن���ن م���ن لقائ���ه لاخوان���ه تفي���د كث���يراً في تنظي���م حياته 
الاجتماعية وكذلك التغلب على مصاعب العمل وسرعة الحياة 
وع���دم الانفعال مع صعوبة الحي���اة والاصابة بالحزن واليأس أو 

. سورة الحجرات / آية 10.  	)1(
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الضجر الذي يكون بوابة لدخول الشيطان ومسالكه وأعوانه في 
انخراط ذلك المؤمن نحو المزالق.

أما الفائدة الثانية فان لقاء الاخوان من المؤمنن يعطي فرصة 
لبعضه���م البعض لتب���ادل الخ���برات والتجارب وتناق���ل الحكمة 
  والتعل���م، وه���ذا ه���و المعن���ى الذي اش���ار اليه الإم���ام الجواد
من أنه تلقيح للعقل فكم من مس���ألة ش���ائكة تحل بمجرد لقاء 
الاخوان وكم من حيرة لم يمر بها الإنس���ان ولكنه اكتس���بها من 
خال لقائه مع أخوانه مما يعطي تراكم الخبرات لدى الإنسان 
م���ن خ���ال كثرة لقاءاته مع اخوانه وذلك لأن من اتصف بصفة 
الايم���ان يكون كام���ه بعيدا عن فضول الكام الخالي من المعنى 
فض���اً عن ابتعاده ع���ن القول المحرم كالغيب���ة والبهتان وفحش 
الق���ول فضاً ع���ن ذلك كل���ه إن المؤمنن ليس بالمه���ذار أي قليل 
الكام يقول أمير المؤمنن  �من كثُر كامه كثُر سَقطُه ومن 
كثُر سَقطُه كثر خطؤه ومن كثر خطؤه قسى قلبه�، فبالتالي ان 
لق���اء المؤمنن دائماً يك���ون مصحوباً بالمنفع���ة والفائدة والاجر 
والقرب���ة الى الله تعالى بغضّ النظ���ر عن مدة اللقاء طوياً كان 
أم قص���يرا وه���ذا هو ما ختم ب���ه الإمام  قوله �ول���و كان نزراً 

قلياً�.
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الحديث الرابع

قال الإمام الجواد  �أهل المعروف الى اصطناعه أحوج من 
أه���ل الحاج���ة الي���ه، لأنّ  لهم أج���ره وفخره وذك���ره، فما اصطنع 

الرجل من معروف فإنما يبدأ  فيه بنفسه�

  إن في الحديث مضامن ش���ريفة آش���ار اليها الإمام الجواد
أهمها 

1. إن اصطن���اع المع���روف للناس من اه���ل الحاجة قد يجعل في 
نفس الإنس���ان مدخا للعجب والمن���ة، وهذا يؤدي به الى فقدان 
ث���واب ه���ذا العم���ل وحبطه وكذلك ي���ؤدي به الى اقتراف س���يئة 
فيضيفها الى س���يئاته فينقلب العمل من الخير  الى الش���ر قال 

تعالى

�ىة  ِ
�دن
ِّ
�ل �ا

ِ
�ى ك �نِ

إ
ل� ِ وِا

���مِ��نّ
ْ
�ل �م �نِ�ا

ُ
�ةِ��ك ��ةِ�ا

ِ
�د  �صِ

ْ
وا
ُ
ْ��طِ��ل  ��ةُ�ن

ِ
 ل�

ْ
�مِ�منُوا

آ
�ة�نِ ا ِ

�دن
ِّ
�ل �ا ا

ِ
��
ُّ
��ة
إِ
  �ةِ�ا ا

�مشِ�لِ 
ِ
�م
ِ
�ك  �ُ�

ُ
�مشِ��ل

ِ
��نِ�م ِرِ 

��ن
آ
ل� ا وْ�مِ 

ِ
�ة
ْ
�ل� وِا �ل��لّ��ِ  �نِ�ا وإْ�مِ��نُ 

ُ
�ة  

ِ
وِل�  �ِ�� �ا

�ل��نِّ ا ء  رِ�إِ�ا  ُ��
ِ
�ل �مِ�ا ِ�ةُ 

�ن��ن
ُ
��ة

ى 
ِ
عِ��ل و�نِ 

ُ
ر �ةِ����ةْ�دِ  

ِّ
ل� ا  �دً

ْ
��ل �صِ �هُ 

ِ
��نِ��ةِرِ�ك  

ٌ
�نِ�ل وِا �نِ��ُ  �ا �صِ

إِ
��نِ�ا  ٌ

�ن �ةُرِا �ةْ��ِ 
ِ
عِ��ل�  ً

�ن وِا
��نْ �صِ

.)1( ِرِ�ة�نِ
��ن �ا

ِ
��ك

ْ
�ل وْ�مِ ا

����ةِ
ْ
�ل �ىة ا �دِ

ْ
��

ِ
 ��ة
ِ
�ل��لّ��ُ ل�  وِا

ْ
وا

ُ
�من

��س���ِ
ِ
�ا �ل�

ِّ
ءً �مِّ���م

ْ
ىة
���شِ
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فينب���ه الإم���ام به���ذا الحدي���ث الش���ريف الى ان الإنس���ان الذي 
يصطن���ع المع���روف لا يذهبّن به الش���يطان الى أنه متفضل على 
الاخري���ن من ا لمؤمن���ن وغيرهم بل انه محتاج الى هذا المعروف 
وآث���اره علي���ه اكث���ر من آثاره عل���ى أهل الحاجة، وه���ذا أهم عاج 
يع���الج به الإنس���ان نفس���ه إذا راودت���ه وصورت له ه���ذا المنة على 

الاخرين والامتنان عليهم.

2. إن الإنسان وإن كان هو صاحب المعروف للآخرين لكنه يبقى 
محتاج���ا لهم، وذلك لإن حصوله على الأجر والثواب من خال 
اصطناع المعروف للناس لا يحصل عليه لولا وجودهم، فيكونون 
هم العلة في حصول الإنسان الصانع للخير على الاجر والمثوبة 
م���ن الله تع���الى، بمعن���ى ل���و لا وجود أه���ل الحاجة للمع���روف لما 
حص���ل على ه���ذا الفخر والافتخ���ار، ومن الظاه���ر أن الافتخار 
لا يك���ون معن���اه هو الافتخار على ه���ذا وذاك بإنه صنع المعروف 
وقدم المس���اعدة له���م، بل على العكس س���يكون هذا م���ن الرذائل 
الاخاقي���ة، ب���ل المقصود بالافتخار هنا هو أن الإنس���ان يكون له 
فخر بن الناس أو يعرف بالفخر بن الناس لاصطناعه المعروف 

لأهل الحاجة.

3. إنه يكون في ذكر حسن عند الناس في حياته وبعد مماته وهذا 
الذكر الحسن له يكون منشؤه هو اصطناع المعروف للناس، وهذه 
الس���يرة والذكر الحس���ن ال���ذي اصبح له فائدة كب���يرة من أهمها 
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أنه سيش���مل بالرعاية الإلهية، وذل���ك من خال ذكر المؤمنن له 
بالخ���ير بعد مماته فيكون مس���تحقاً للثواب والمغف���رة العظيمة 
من الباري عز وجل وورد في هذا المعنى الحديث الش���ريف الوارد 

عن الإمام الصادق  إنه قال

�إذا م���ات المؤم���ن فحض���ر جنازته اربع���ون رجاً م���ن المؤمنن 
فقالوا اللهم إنا لانعلم منه إلا خيرا وأنت أعلم به منا، قال الله 
تبارك وتعالى إني قد أجزت ش���هادتكم وغفرت له ما علمت مما 
لا تعلم���ون�)1( فبالتالي يكون الإنس���ان بحاج���ة الى هذه المغفرة 
النازل���ة علي���ه من ربه الكري���م وهو في تلك الحال���ة وهذه المغفرة 

النازلة له أحد أسبابها هو اصطناع المعروف للمؤمنن.

الحديث الخامس

ق���ال الإمام الج���واد  �من أصغى الى ناطق فقد عبده، فإن 
كان الناط���ق ع���ن الله فقد عب���د الله، وإن كان الناطق ينطق عن 

لسان أبليس فقد عبد أبليس�.

في ه���ذا الحدي���ث الش���ريف يوضح الإم���ام الج���واد  فيه إن 
عملي���ة الاصغاء والس���ماع للنطق له���ا طريق���ان الطريق الاول 

. الخصال ج 2/ ص 110� 111، البحار ج78/ ص376. 	)1(
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ه���و طري���ق الناطق الاله���ي وهذا يمث���ل جميع الام���ور المتعلقة 
بحي���اة الإنس���ان الاخروية بالاضافة الى الام���ور الدنيوية والتي 
تعد طريقاً لاخرة، فلو أصغى الإنس���ان مثاً الى امور تهمّه في 
أمور الصحة الجس���دية مثاً فس���يكون هذا الناط���ق ناطقاً عن 
الله وذل���ك م���ن خال العقيدة بإن الله هو من منح هذا الجس���د 
للإنس���ان فهو هبة من الله اليه، فيك���ون نتيجة لهذه العقيدة إن 
الإنسان يكون مسؤولًا عن صحة هذا الجسد وصاحه ولا يرمي 

به التهلكة قال تعالى:

 )1(ِ
�هة
ِ
��ك

ُ
��ل
ْ
��
�ل���ةِّ ى ا

ِ
� �مْ اإِ

ُ
�ة��ك �دِ

ْ
�ة
إِ
 �نِ�ا
ْ
وا

��ةُ
ْ
 �ةُ��لل

ِ
ل�

ِ
  

إذ إن الإنسان مسؤول مسؤولية كاملة عن جسده أمام الله وهو 
محاسب عن ما إذا اودي به الى اتافه بغير الطرق التي شرعها 
الله تع���الى ل���ه كالجهاد في س���بيل الله تحت راي���ة المعصوم، وعلى 
العم���وم ف���إن كل ناطق له عاقة مباش���رة أو غير مباش���رة بحياة 
الإنس���ان في الدين���ا والاخرة فيكون داخ���اً في الناطقية عن الله 
أما الطريق الثاني فهو طريق الناطقية عن ابليس وهو كل أمرٍ 
في ص���ورة الدعوة الى اتباع الش���هوات والملذات الدنيوية المحرمة 
كاس���تماع الاغاني وال���كام الفاحش ومش���اهدة الصور الخليعة 
وغيرها والتي كثرت في زماننا هذا، بل أننا نجد إن بعض الناس 
وخاص���ة المؤمنن ب���دأ بالوقوع في ه���ذه الحبال الش���يطانية من 

حيث لا يشعرون.

سورة البقرة / آية 195. 	)1(
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ففي هذا الحديث الشريف يضع لنا الإمام الجواد  قانوناً 
وميزان���اً ت���زن به كل ش���يء ينط���ق أمامنا في ح���ال إسماع صوته 
لنا، وهو الناطقية عن الله أو الناطقية عن الش���يطان ولا ثالث 
لهم���ا فمن هن���ا نفهم ايض���اً إن كل ناطق لا ينط���ق عن الله فهو 
م���ن القس���م الثان���ي قطعاً وه���و صوت إبلي���س علي���ه لعائن الله 
ولا يوج���د ناط���ق لا ينط���ق ع���ن الله ولا ينط���ق ع���ن ابليس كما 
ق���د يتوهم البعض، فهذا التقس���يم تقس���يم خطير يوضحه لنا 
إمامنا الجواد  هذا من جهة ومن جهة أخرى نجد إن الإمام 
الج���واد  يجعل هناك تازماً ب���ن الاصغاء الى الناطق وبن 
العب���ادة فكل من اصغى الى ناط���ق تحقق مصداق من مصاديق 
العب���ادة س���واء أكان الناط���ق عن الله أم كان الناط���ق عن ابليس، 
وعلي���ه ف���إن كل من أصغى الى ناطق عن الله فإنه في حالة عبادة 
الله عز وجل وكل من أصغى واس���تمع وش���اهد ناطق عن أبليس 
فإنه يعبد أبليس لعنه الله فإما إن كان مس���تمع لكا الناطقن 
نعني الله وابليس فهذا هو الاش���راك بالله لأنه أشرك مع الله في 
العب���ادة غ���يره وإن كان مصغياً لصوت إبلي���س فإنه قد كفر بالله 

عز وجل قال تعالى:

)1(  �مُ�منِ��ة�نٌ
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ِ
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ه���ذا ه���و المي���زان الذي وضع���ه لن���ا إمامنا الج���واد  فا بد 

. سورة يس / آية 60. 	)1(
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أن نواج���ه ه���ذه الحقيقة الصعبة التي قد يق���ع فيها الكثير منا 
وخاص���ة في أيامنا الحاضرة ونحن نعيش حرب���اً فكرية وثقافية 
وعقائدي���ة ش���عواء ض���د الاس���ام والدي���ن والعبودي���ة لله تعالى 

. ومحبة واتّباع أهل البيت

الجهة الثانية
س���لوك الف���رد تج���اه المجتم���ع كاف���ة بغ���ض النظر ع���ن الدين 

والمذهب والعِرقْ:

نح���اول في ه���ذه الجه���ة الثاني���ة التركي���ز عل���ى وصاي���ا الإمام 
الج���واد  في تعام���ل المؤمن م���ع مجتمع���ه ككل ولا ينظر الى 
اختاف أفراد المجمتع حس���ب انتمائه���م وافكارهم وهذه الجهة 
مهم���ة ج���داً في تطبيق الحي���اة المدنيّ���ة الآمن���ة والمطمئنة، فمن 
الماح���ظ إن الإم���ام الج���واد  انته���ج منه���ج جده رس���ول الله 
 وم���ن بعده آبائ���ه الطاهرين  من إن منهجهم كان مهتماً 
اهتماماً واسعاً للأمة البشرية ككل فنجد اليهود والنصارى كانوا 
يعيش���ون في مدين���ة رس���ول الله  مع أنه���م لم يكونوا مؤمنن 
برس���الة الن���بي  ولك���ن مع ذلك كانوا يعيش���ون بس���ام وأمان 
وله���م حق���وق وعليهم واجبات بغض النظر ع���ن المعتقد والدين 
والعِ���رق فبالنتيجة نج���د إن كلمات الأئم���ة  أكدت على هذا 
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الجانب وهو جان���ب الحياة المدنيّة وإثبات قوانينها للناس عامة 
لذا س���نحاول اس���تعراض بعض هذه الكلمات النورانية الصادرة 

من ثغر الإمام العطر.

الحديث الاول
قال الإمام الجواد  �من ش���هد  أم���راً فكرهه كان كمن غاب 

عنه، ومن غاب عن أمرٍ فرضيه كان كمن شهده�.

يفهم من هذا الحديث الشريف أن الإمام الجواد  نبّه على 
قضي���ة مهمة في المجمتع وهو الاش���تراك في الاف���كار والمعتقدات 
والافع���ال الخارجية بمجرد الرضا به أو رفضه بغض النظر عن 
التواجد الفعلي أو الغياب عنه، وبعبارة ثانية إن أي شيء تؤيده 
بعقلك وفكرك فأنت تكون مس���ؤول عن النتائج وكذلك إذا كنت 
رافض���اً له فتك���ون ايضاً متحماً للنتائج حت���ى وإن لم تكن من 
المشتركن فعاً مع اصحاب تلك الفكرة وذلك المعتقد والتجمع 
الإنس���اني وكنت غائباً عنه او بعيداً منه، وهذا الحديث منطبقاًَ 
انطباق���اً تام���اً على حديث رس���ول الله  حينما قال �من أحب 

قوماً حشر معهم ومن أحب عملَ قومٍ أُشرك بهِ�.

فتكون النتيجة لحديث الإمام الجواد  إن الإنسان يجب إن 
يكون حذراً في مس���ألة قبول أو رفض الأمور لأنه سيستتبع ذلك 

الرضا أو الرفض النتائج المترتبة عليه.
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الحديث الثاني

قال الإمام الجواد  �إظهار الشيء قبل أن يستحكم مفسدة 
له�

يض���ع الإم���ام  في هذه الكلمات الش���ريفة قاع���دة مهمة في 
انجاز الاعمال والامور التي يريد الإنس���ان أن ينجزها ويتعامل 
بها في قضاء حوائجه وإنجاز اعماله، وذلك بكتمان الامور وعدم 
البوح بها أمام الآخرين لحن اس���تحكام الامر وتمامه، فإن ذلك 
يحت���اج الى كتم���ان لوج���ود المعارضن لهذا الام���ر أو ذاك، وربما 
الحاس���دين والاعداء والمنافس���ن له في نفس العمل وبالتالي لا 
ب���د ل���كل إنس���ان إذا اراد إتم���ام أم���رٍ فعلي���ه ان لا يظه���ره إلا بعد 

استكماله واستتبابهِ.

الحديث الثالث

ق���ال الإم���ام الجواد  �مَ���ن أمّلَ فاج���راً  كانَ أدن���ى عقوبته 
الحرمان�

في هذا الحديث الش���ريف يوضح الإمام الجواد  أن الفاجر 
لا نف���ع من���ه ولا خير أبداً لأن���ه غير ملتزم ب���كل قاعدة اخاقية 
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أو ش���رعية وبالتالي لا يُتأمل منه كل خير، فالإنس���ان الذي يثق 
بإنسان فاجر إذا لم تصبه تبعات مؤذية له من جراء تأمله لهذا 
الفاجر فإن الفاجر هو إنسان غير حريص على فائدة الاخرين 
وغ���ير ملتزم بش���رف وذمة ولا يخاف ح���دود الله وعليه من كانت 

هذه صفاته لا يأتي منه إلا الشرّ والحرمان.

الحديث الرابع
قال الإمام الجواد  �من عمل على غير علم  كان ما يفسده 

اكثر مما يصلحه�

في ه���ذا الحدي���ث يبن لنا الإمام الجواد  قاعدة أخرى تهم 
المجتمع ككل، وهو اختيار الرجل المناس���ب في المكان المناسب كما 
يق���ال في ه���ذه الاي���ام، وذلك من خ���ال هذا الحديث الش���ريف، 
فيجع���ل الإم���ام  قاع���دة كلي���ة م���ن أن العامل بغ���ير علم ولا 
خبرةٍ، س���يكون مصاحب���اً للجهل في ممارس���اته العملية، وحتما 
س���تكون النتائ���ج عكس���ية من هذا العم���ل يصحبه���ا الكثير من 
الس���لبيات التي س���تطغى عل���ى الايجابيات، وبالتالي س���تتراكم 
هذه الس���لبيات في العمل ما تؤدي الى فس���ادهِ وهاكه فا يكون 

هناك اي فائدة من هذا العمل.

 نج���د إن هذه القاع���دة العملية لو طبقت في المجتمع تطبيقاً 
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صحيحاً لظهرت النتائج المثمرة في المجتمعات الاسامية بعيدا 
عن المحسوبيات الشخصية وغبن حق الاخرين ممن لهم الأهلية 
في تس���لم المناص���ب والمهام في المجتمع، وهذا م���ا يؤدي الى تطور 
الدول���ة على المس���توى العلمي والاداري والصح���ي والاقتصادي 
وغيره���ا، كما س���يكون هن���اك دافعاً قوي���اً لكل م���ن اراد أن يعمل 
عم���اً أن يتعل���م ويع���رف كل تفاصيل ذلك العم���ل أو تلك المهنة 
ال���تي يري���د أن يحترفه���ا أو يأمل في توليها، وهذا مع الاس���ف لا 
نلحظ���ه في أيامن���ا ه���ذه في مجتمعاتنا الاس���امية ب���ل نجد إن 
المجتمعات الغربية خطت نحو التطور المدني والرقيّ الحضاري 

من خال تطبيق هذه القاعدة الاجتماعية والعملية المهمة.

الحديث الخامس

ق���ال الإم���ام الج���واد  �كفى بالم���رء خيان���ة أن يك���ون أميناً 
للخونة�.

إن من أهم المس���ائل التي تؤدي الى تردي حالة المجتمع علمياً 
وثقافي���اً هو وج���ود المغرض���ن والخونة في ذل���ك المجتمع الذين 
يعملون إما لخدمة مصالحهم الش���خصية فقط وس���لب حقوق 
الاخرين وإما يعملون لجهة معادية تريد لهذه الامة الانحطاط 
والتردّي الاخاقي والعلمي والثقافي، وهذه المجموعة في المجتمع 
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له���ا دور خط���ير من خ���ال اختفائه���ا وعملها بالس���ر، وبالتالي 
س���تخرب وتدمر المجتمعات من حيث لا يش���عر الاخرون، فا بد 
أن يطل���ع أف���راد من المجتمع على ه���ؤلاء ليكونوا مطلعن على 
نوع الخيانة وطريقة تخريب هذه الامة وتهديم بنائها وأساسها 

الاجتماعي والعلمي والثقافي.

 في ه���ذا الحدي���ث نجد ان الإمام الج���واد  يحذر الامة ككل 
الى هذا الخطر ويجعل السكوت عن الخونة بغض النظر عن نوع 
الخيان���ة هي خيانة بح���د ذاتها والأمن لهم والحافظ لمصالحهم 
وأعمالهم يكون مش���تركاً بالخيانة معهم ويلزمه ما يلزمهم من 
تبع���ات خيانتهم من العقوب���ات الدنيوي���ة والاخروية، فلو طبق 
ه���ذا الحديث في أمتنا الاس���امية ككل ومجتمعاتنا لوجدنا أن 
لا مكان للخونة في المجتمع وسينقرض وجودهم داخل المجتمع 
م���ن ج���راء ابتعاد الناس عنهم بعد تش���خيصهم وعدم إعانتهم، 
ب���ل لا بد من فضحهم أمام الناس والتصدي لهم بكل عزم وقوة 
ولتك���ن الرقابة المجتمعية على كل ف���رد من الافراد نافذة وقوية 
ولها تأثير مباش���ر مما يخلق ج���دار ردع قوي أمام كل من تراوده 
نفسه في خيانة الآخرين ليتحول المجتمع او الدولة الى آية من 

آيات النزاهة.



27

الخاتمة
بع���د اس���تعراض بعض كلم���ات النور الصادرة م���ن إمام عظيم 
الام���ام محم���د بن عل���ي الجواد  ال���ذي كان هم���ه كآبائه هو 
بن���اء مجتمع إيماني س���ليم قائم على العدل والأمانة والس���ام 
والألفة، وكان يريد للمؤمنن أن يكون لهم دور فاعل في المجتمع 
، دور إيجاب���ي يدف���ع نحو الإصاح والص���اح، وعدم التنصل من 
المس���ؤولية الفردية بحجة ان احدن���ا لا عاقة له بما يجري، ولا 
ننس���ى ق���ول معلمن���ا الأول الرس���ول الاك���رم محم���د : )مثل 
المؤمن���ن في توادّه���م وتراحمه���م وتعاطفه���م مث���ل الجس���د، إذا 
اشتكى منه عضو تداعى له سائر الجسد بالسهر والحمى()1(.  

 اراد لن���ا ه���ذا الإم���ام العظي���م أن لا يقتص���ر دور المؤم���ن على 
العبادة والتنسّك والاعتزال عن الناس بل له دور مهم ربما يكون 
أعظ���م م���ن ال���دور الاول في بع���ض الاحيان كما ص���رح به الإمام 

الجواد  حينما قال

�القَص���دُ  إلى الّله تع���الى بالقل���وبِ أبل���غُ م���ن أتع���ابِ الجوارحِ 
بالأعمال�

نسأل الله تعالى أن يجعلنا ممن يأخذ بكامهم ويتبع أنوارهم 
إنه حميد مجيد والحمد لله رب العالمن.  

)1(. كنز العمال ج1 ص149	
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